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INTRODUCCION

Este trabajo ofrece un estudio sobre la escena de la anunciacion en Mt 1,18-25y
merece la atencion notar que en ella el protagonismo lo tiene el personaje de José, el padre
custodio que Dios ha elegido para llevar adelante su plan de salvacién por medio del envio
de su Hijo tnico. José es protagonista, en cuanto que es introducido como “hijo de David”
y esposo de Maria, la madre de Jesus. Al contar el origen de Jesus en la genealogia en
1,1-17, Mateo menciona, comenzando con Abraham, a los patriarcas en quienes Dios
depositd las promesas y al rey David, de cuya estirpe llegara el Mesias esperado. Por
medio de este mesianismo, Dios vendria a liberar de “sus pecados” al pueblo de su
pertenencia. La figura que tendré el verdadero protagonismo en el Evangelio es este Hijo

esperado, Jesus de Nazaret.

José es presentado como un hombre justo. El término “justicia” en la Biblia daria
para un estudio aparte, pero podemos anticipar que en Mateo es un término relevante. Los
justos son aquellos que escuchan la Palabra de Dios y la ponen por obra; lo fueron los
Patriarcas, especialmente Abraham, con quien Mateo inicia en 1,1. El vocativo “José”,
con el que quisimos titular nuestro trabajo, precisamente evoca uno de los personajes del
Antiguo Testamento que obraron justamente y sin venganza hacia sus hermanos que lo
vendieron como esclavo y termind en Egipto salvando providencialmente a su clan
familiar (Gn 37-50). José, el esposo de Maria, llevando adelante las obras que Dios le
pide que realice; unas por mediacion angélica y otras por su discernimiento de la Ley, se
inserta dentro de los justos de Israel y permite que el plan de Dios se lleve a cabo sin
impedimentos de su parte. Veremos cémo los lectores de la época de Mateo, afrontando
los acontecimientos de su tiempo en el contexto imperial romano y, junto a ellos, todos
los lectores de todos los tiempos tienen un modelo de identificacion en la persona del
Patriarca Joseé, y por ello, un activo protagonismo en la historia de la salvacion cuando
buscan hacer la voluntad de Dios como lo hizo él. En las palabras del Angel, podemos
reconocer la voz de Dios que invita a “no temer” cuando se deben enfrentar situaciones

no faciles de discernir y obras audaces que emprender.

No podemos dejar de mencionar que los popularmente conocidos como “relatos

de la infancia de Jesus” en los Evangelios de Mateo y Lucas (Mt 1-2; Lc 1-2), presentan



una serie de acontecimientos dificiles de congeniar entre si por sus evidentes diferencias
y por no contar con una “fuente”, como lo es la del Evangelista Marcos, quien comienza
su obra con la predicacion de Juan Bautista y el bautismo de Jesus, o los esfuerzos por
encontrar la fuente de dichos o Quelle, de la cual habrian tomado en comun tanto Lucas
como Mateo. Para la correcta interpretacion de estos relatos, es necesario contemplar el
plan que cada evangelista traz6 para contar a Jesus a sus contemporaneos. De ese modo
podremos ver como Mateo, en nuestro caso, interpretd el acontecimiento de Jesus dandole

una orientacion a su obra, pudiendo reconocer una especie de prologo.

Abordaremos el estudio del texto de Mt 1,18-25 aplicando el método historico
critico, haciendo uso también del lenguaje que nos ofrece la narrativa biblica y que nos
serviré para ver los distintos roles que el autor pone tanto en sus personajes, como en los
lectores a los que se dirige. Son tres los momentos de nuestro trabajo separado en
capitulos. Primeramente (cap. I) estudiaremos el texto en su delimitaciéon de la unidad
textual, el analisis de las variantes mas destacadas y los elementos de andlisis sintactico,
seméantico y morfoldgico para poder dar una traduccion desde la cual aplicaremos el
segundo momento dedicado al estudio de las diferentes criticas a saber: la critica literaria
(cap. Il), la critica de los géneros y las formas (cap. Ill) y la de las tradiciones y la
redaccion (cap. 1V). Estos estudios nos permitiran la tarea de ofrecer un comentario

exegeético-teoldgico (cap. V).



CAPITULO |

El texto de Mt 1,18-25

En este primer capitulo fijaremos el texto de estudio. Lo haremos a través de
cuatro pasos. En primer lugar, tendremos en cuenta la delimitacion del texto que vamos
a estudiar justificando debidamente donde comienza la unidad y donde termina, para
luego seguir con el analisis de las diferentes variables textuales méas destacadas que
presenta a fin de poder llegar a un posible texto primitivo. En tercer lugar, procederemos
al anlisis morfolégico, sintactico y semantico a fin de precisar mejor el sentido del texto.

Ofreceremos finalmente una traduccién propia.

1. Delimitacion de la pericopa

Transcribimos como texto provisorio la version de Mt 1,18-25 de Nestle-Aland,
Novum Testamentum Graece 28th, Revised edition. Y presentamos la traduccion, también

provisoriamente, de la Biblia de Jerusalén, 3° edicion.

18 Tob d¢ Tnood Xpiotod 1} yéveoig oltwg nv. pvnotevbeiong tijc untpog avtod Moapiag 1@ Tworg,
7PIv 7] ovVEABETY avTovg e0peln &v yootpi Eyovoa éx TVEBUATOS GYio.

1 Twone 6¢ 6 dvip avtijg, dikaiog &V kai un OéAwv abtiv deryuatioat, éBovinbn Labpa dmolboa
ovTHY.

20 ~ b 2 ~ 4 ) A4 I » 3 r 3~ 4 ”; Y (3.

100T0. 08 avTod EvBounbevtog idov dyyerog kopiov kat’ Svop épdvy avt® léywv- lwaong viog

Aawid, un pofnbiic rapalofeiv Mopiov v yovoikd cov- 10 yop v avti] yevvnbev ek mvevuoTog
éot1v diyiov.

21 tééetan 08 vidv, kal kaAéoelg TO voua avTod ToodV: aBTOS Yop GBGEL TOV AadV 0BTOD 4o TV
QUAPTIDV DTV

22 1od10 58 SAov yéyovey va mAnpwlij to prbsv drod Kvpiov dic tod mpopiitov Adyovrog:

28 (iS00 1§ mapBévog év yaotpl Eel kal téetau vIdV, kal Kaléoovory O Evoua avtod Euuavovil, &
oy puebepunvevouevov ueld’ nuav o Oedg.

24 gyepbeic 6¢ 0 Twong dmo tod mvov émoioev ¢ mpooétalev adt® ¢ dyyelog kvpiov kai
wapélofev v yovoira odToD,

25 Kkail 0bk éylvaokey avtiy Em¢ ob étekev vIOV: Kal éxdlecey TO Svoua avtod Tnoodv.

18 El origen de Jesucristo fue de esta manera: Su madre, Maria, estaba desposada con José y,
antes de empezar a estar juntos ellos, se encontré encinta por obra del Espiritu Santo.
19 Su marido José, que era justo, pero no queria infamarla, resolvié repudiarla en privado.



2 Asi lo tenia planeado, cuando el angel del Sefior se le aparecio en suefios y le dijo: “José, hijo
de David, no temas tomar contigo a Maria tu mujer porque lo engendrado en ella es del Espiritu
Santo.

2L Dara a luz un hijo, y le podras por nombre JesUs, porque él salvara a su pueblo de sus pecados ”.
22 Todo esto sucedio para que se cumpliese lo dicho por el Sefior por medio del profeta:

2 Ved que la virgen concebird y dara a luz un hijo, y le pondran por nombre Emmanuel, que
traducido significa: “Dios con nosotros”.

24 Despertado José del suefio, hizo como el angel del Sefior le habia mandado, y tomé consigo a
su mujer.

%Y no la conocia hasta que dio a luz un hijo, y le puso por nombre Jes(s.

Debemos preguntarnos si es factible separar Mt 1,18-25 debido a la innegable
conexion que tiene con 1,1-17. ¢Es también posible afirmar que el final de la pericopa se
encuentra en el v. 25? Las conexiones entre los v. 1,20; 2,13; 2,19 donde el angel del
Sefior aparece en suefios a José para encomendarle una misién sugeririan que nos

encontramos ante una unidad textual.

Algunos criterios de la seleccion de Mt 1,18-25 como unidad textual y distincion

respecto de su contexto mas amplio:

1. El versiculo 18 retoma el nombre completo de 1,1 (Incotg Xpiotdg) y el de
“Cristo” (Xprotdg) dado en el versiculo 17. La proposicion participial libre o
genitivo absoluto, pvnotevbeiong tig untpog avtod Mapiag @ Tmone,
introducida por el participio en genitivo pvnotevbeiong del v.18 interrumpe el
orden que viene dandose en “La generacion del Mesias”, donde “A” engendro6 a
“B”. Considerando que tanto Mateo como Marcos utilizan la proposicion
subordinada sintacticamente independiente de genitivo absoluto para introducir
las circunstancias de una nueva seccion o pericopa, aqui la introduccion de esta
estructura queda incdbmoda, ya que ningun nuevo tema es introducido. Més bien,
comienza una seccidn narrativa — considerando con algunos autores que la
genealogia pueda catalogarse como una estructura no narrativa — dada la sorpresa
del v. 16 que rompe la estructura antedicha (“A engendr6 a B”) y que amerita una
explicacion.!

2. Lairrupcion de una nueva proposicion participial libre o genitivo absoluto en 2,1:
Tod 8¢ 'Inood yevvnbéviog év BnOiéep tiig Tovdaiog &v Muéparg Hpdoov tod
Boaowéme, en este caso marca el paso a otra escena con la introduccion de la

novedad de la puesta en escena, tiempos y personajes que hacen su aparicion. La

L Cf. W.D. DAVIES; JR. D.C. ALLISON, The Gospel According to Saint Matthew (Vol 1) en The International
Critical Commentary, Edinburgh, T&T Clark, 1997, 198.
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nueva mencidn del nacimiento de Jesus que ya se produjo, con la introduccion del
toponimo “Belén de Judea” y de la situacion historica “bajo el reinado de
Herodes” dan un marco a la historia hasta entonces ignorado. Se introducen
ademas nuevos personajes como los magos de Oriente, Herodes, los sumos
sacerdotes y los escribas del pueblo. La nueva trama que envuelve a los personajes
nos permite vislumbrar la introduccion de una nueva seccion.

3. Mt 1,18-25 presenta algunos lexemas que no vuelven a repetirse, como el caso de
nvedua ayiov que recién volvera a aparecer en la escena del bautismo de Jesus en
3,11. Lexemas que también aparecen solamente aqui son los que hacen referencia
a la cuestion de la imposicién del nombre (kaiéw 10 Gvoua), tema que se repite
en 1,21.23.25. En estos ocho versiculos encontramos seis lexemas que no vuelve
a utilizar Mateo en todo el evangelio (hapax legomena): pynotedo - cuvépyopan

- detypatiCo - 'Eppoavouna - pebepunvedm - Hmrvog.

Breves conclusiones: Podemos afirmar que la seccion elegida como objeto de estudio
(Mt 1,18-25) tiene suficiente independencia de las secciones que la preceden y suceden,
presentando una unidad textual valida para ser estudiada aplicando las diferentes criticas

segun los pasos del método elegido.

2. Analisis de variantes

Las variantes que aparecen en los manuscritos son pocas y escasamente
importantes. Tomaremos el criterio del comité editorial de Novum Testamentum Graece
de las Sociedades Biblicas Unidas, la Gltima actualizacion de la 28? edicion no varia
considerablemente respecto de la 272 en lo que a nuestro texto se refiere. El texto de
referencia serd “Un Comentario Textual al Nuevo Testamento Griego” de Bruce M.
Metzger?, quien trabaja sobre la 272 edicion del NTG. El resto de las variantes que

consideramos, junto al comité, de menor importancia las referiremos en el apéndice.

El v.18 presenta dos variantes en su primera frase: Tod 8¢ 'Incod Xpiotod? 1

yéveoic® obtmg fv.

2 BRUCE M. METZGER, Un comentario textual al Nuevo Testamento Griego, Stuttgart, Sociedades Biblicas
Unidas, 2006.



2 La gran mayoria de los manuscritos se inclina por la lectura ‘Incod Xpistod en
forma abrumadora (P* X CE K L P ® A II f* %3 syP"P 53 ho arm eth geo Diat Ir Or Did
Epiph). Xpiotov Incov esta atestiguado por B Or9"' Hier. Sin embargo, los comentaristas
hacen notar que es dificil llegar a conclusiones respecto a la lectura original. Segun
Metzger la tendencia de los copistas fue agregar respectivamente a Incodg 0 a Xpiotog
la otra palabra. La lectura occidental Xpiotod en los testigos latinos y siriacos antiguos
(latt sy®® Theoph Ir'® Aug Ps-Ath) pareciera contar con cierto grado de aprobacion,
aunque podria deberse a una asimilacion de éwg tod Xpiotod de la oracion precedente.
En todo el Nuevo Testamento el articulo definido raramente antecede la expresion Tncodg
Xpiotog (con excepcion de manuscritos inferiores). La evidencia de la lectura que omite
‘Incodg es temprana (siglo I1), y la mayoria de los textos podrian representar una
asimilacion de 1,1y 1,16. La lectura que adicionaria Incodg es mas facil de explicar que
otra que lo omitiese, un hecho a menudo indicativo de una insercién tardia. Por estos
tltimos motivos algunos autores como Davies y Allison® prefieren la lectura Xpioto®,

justificando su postura en que Mateo escribe acerca del “hijo de David”.

Junto con Metzger y su comité (que identifican que el texto es casi seguro {B}),
y ante las consideraciones tan conflictivas, optamos por la lectura ITncod Xpiotod que en

muchas partes de la Iglesia primitiva era la mas comun.

b Tanto yévesig como yévvnoig significan “nacimiento”, pero la primera de estas
palabras significa también “creacion”, “generacion” y “genealogia” (véase 1,1), mientras
que la segunda pareciera orientarse mas al “engendramiento inmediato”. Resulta
comprensible la frecuencia con que los copistas confundian estas dos palabras, ya que
ortografica y fonéticamente son muy semejantes. Los representantes mas antiguos de
varios tipos textuales de yéveoic no solo apoyan esta lectura (Asi atestiguan Pt x B C P
SW Z A @ X L sy™ pho arm Eus Max-Conf Ps Ath. Leen yévvnoic K L M T 11 f12 Maj it
vg sy“*P sa Diat Ir Or Did Epiph Aug DialTimetAq) sino que la tendencia de los copistas
ha sido sustituir una palabra de significado més especializado por otra (yévvnoic) que
tiene mas correspondencia con el verbo yevvav, que se usa tan a menudo en la genealogia

anterior®.

Optamos con Metzger y el comité por yéveoig como texto casi seguro {B}.

3 W.D. DAVIES; JR. D.C. ALLISON, Matthew, 198, nota 3.
4 BRUCE M. METZGER, Un comentario textual.



V.22: 10070 8¢ BAov yéyovev tva TAnpmOT] O pnoev v1o kupiov d14° Tod TPOETTOL

Aéyovtog

¢ Algunos testigos leen "Hoaiov antes de tod mpogrtov (entre ellos D 267 954
1582"Vid jta%b.ed ygmss gjrcshpal arm |reneo™). Pareciera evidente que el nombre Isaias es la
explicacion de algun copista que ve el uso que Mateo hace en otros lugares (4,14; 8,17;
12,17; 13,14). En caso de que el nombre hubiera estado presente originariamente, no

habria razon que explicara su ausencia en la mayoria de los testigos griegos.

d

v.23: 130V 1 mapBévog &v yaotpl €€t kol Té€eTon VIOV, Kol KaAEoovotv® TO Gvopa

avtod Eppavouna, 6 éotiv pebepunvevdpevov pned’ fudv o Beog.

94 Solo algunos testigos representados por el codice D, pocos mindsculos del grupo
f! y algunos manuscritos de la version bohairica a los que se suman los padres de la Iglesia
Origenes y Eusebio atestiguan el cambio de kaiéogig por kolécovowy. Esto se explicaria
por querer compaginar el texto con la cita de Is 7,14 de los LXX (s6lo aparece la variante
de 3° persona del plural en algunos minusculos y nunca en el TM) con el v.21 que ha

empleado kaiéoelc.

Optamos leer kalésovoty por la gran cantidad de testigos antiguos y por el criterio

de la lectura mas dificil.

V.24: &yepbeic® 8¢ 0 Twong and tod Dmvov €moinoev d¢ mpocétaev avTt@® O

dryyehog kupiov Kai mapérafev Ty yovaika avtoD,

¢ Algunos testigos importantes (C2 D K L W I' A 087 f** 33. 565. 579. 700. 892.
1241.1844. 12211 R) colocan dieyepherg en lugar de €yepbeic. La segunda lectura es la

que esta avalada por testigos de mayor peso (x B C* Z 071 f! pc).

Ademas de los testigos que la avalan, hacemos nuestra opcion apoyandonos en los
textos de Mt 2,13-14.20-21 donde se combina &yeipw con naparopfave, y considerando
que la forma extensa dieyepOeic no aparece en todo el Evangelio de Mateo. Opcidn
compartida por el comité editorial de The Greek New Testament y por Davies y Allison®.

£

v.25: koi [ovk gyivookev avtiyv &og ov]? Etexev vidv kai éxdhecey 1O dvopa

avtod Incodv.

5 Cf. W.D. DAVIES; JR. D.C. ALLISON, Matthew, 218, nota al pie 62.
8



FEl Textus Receptus de Erasmo lee t6v antes de vidv, y seguidamente lee avtiic
oV TpmwtoTokov (“su hijo primogénito”), -frase de Lc 2,7- siguiendo a los testigos C D K
L NWT A 087.565.579. 700. 892. 1241. 1 844. 12211 aur d f ff* q vg syP"y mayoria de

textos koiné [R].

9 La lectura que hace el manuscrito siriaco sinaitico (sy®) (“ella le dio [a José] un
hijo”) esta en conformidad con la singular lectura de este manuscrito en el v.16 (“Jacob
engendr6 a José; José, con quien estaba comprometida Maria la virgen, engendro a
Jesus, llamado el Cristo”)® y con su lectura del versiculo 21 (“te dara un hijo”), que
comparte con el manuscrito siriaco curetoniano (sy°). La lectura de este manuscrito
también omite ovk gyivookev adtiv émc ob Y Se encuentra solo en él. Esta lectura quiza
se vio motivada por la dificultad encontrada por el copista para compaginar la concepcién
virginal con la paternidad (¢bioldgica?) de José en la lectura que habia adoptado en 1,16:

’

“Y José engendro a Jesus”.

Junto al comité editorial de The Greek New Testament, que califica vidv como

texto confiable {A}, hacemos la opcion de esta lectura.

Breve conclusion: Del estudio de las variantes que hemos hecho, notamos que el texto
no presenta serias dificultades para poder ser fijado. Optamos por dejar el texto que
presentamos al inicio de la seccion y que responde al Novum Testamentum Graece 28th,
Revised edition de Nestle — Aland.

3. Elementos de analisis morfoldgico, sintactico y semantico

La sintaxis de Mt 1,18-25, salvo algunas excepciones, presenta largas oraciones
con varias estructuras sintacticas. Luego de la breve introduccion del v.18a se introduce
una proposicion participial libre o genitivo absoluto. El griego clasico suele emplear esta
construccién unicamente cuando el sujeto del genitivo absoluto no esta presente en la
proposicion principal, ni como sujeto ni con otra funcién. El uso del participio absoluto
en lugar del participio conjunto se da con mucha mas frecuencia en los LXX y en el NT
que en el lenguaje popular y helenistico. Quien emplea el participio conjunto concibe el

enunciado como una unidad; en cambio, quien renuncia al participio conjunto y empieza

6 para ampliar la discusion sobre el tema, cf. METZGER, Un comentario textual, 2.
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la proposicion con un genitivo absoluto revela una tendencia a la yuxtaposicion que es
tipica de los semitas. En este versiculo el participio absoluto se refiere al mismo sujeto de
la proposicion “tfic untpog otod Mapiag”.” También el v. 20 se abre con una proposicion
participial libre. En este caso la construccion se refiere a la intervencion del angel del
Sefior (sujeto) que por medio de un suefio se aparece a José, y le revela lo que se anticipo
al lector en la construccion participial absoluta anterior. Este versiculo es el Gnico lugar
donde se menciona a José con la aposicion “hijo de David”, titulo que recorre todo el
Evangelio de Mateo para mencionar la ascendencia davidica de Jesus (1,1; 9,27; 12,23;
15,22; 20,30-31; 21,9.15; 22,42-45).

El texto presenta varios complementos de sintaxis. Utiliza notoriamente en 4

oportunidades el predicativo subjetivo:
V. 18: év yaotpi &ovoa £k mvebpatog ayiov;
V. 19: dikoog v kai pun B @v ooty detypoticot;

vVv. 20-21: Aéywv- Toone vidog Aavid, un eopnbiig maparapelv Mopiav v yovaikd cov-
70 YOp &v anTh] Yevvn0ev €k mvebpotdc oty ayiov. Té€Eetat € vVidV, Kol KaAECEL TO Gvopa

avTod Incodv: adTdg Yap cOoEL TOV AoV aDTOD AId TOV AULAPTIDY OVTMV;
V. 24: €yepbeic amd 10D Ytvou

Encontramos dos proposiciones subordinadas adverbiales finales: la mayor (v. 22-
23) introducida con la frase ivo TAnpw0Of] 10 pnbsv que Mateo suele usar en algunas de
sus “citas de cumplimiento” (cf. 2,15; 4,14; 12,17; 21,4) y la menor en el v. 24 (&c¢

TPocETagey ovTd O Gyyelog Kupiov).

Se introducen dos expresiones temporales. Una que da inicio a la pericopa, es la
construccion temporal de infinitivo mpiv §| cuveAlBeiv avtovg (v. 18) y otra que la cierra
conformada por un modismo &wc o0 &texev vidv- Entre las conjunciones temporales, &wc
se utiliza mayoritariamente para indicar el momento conclusivo de una accion. De ahi
que lo traduzcamos por “hasta que”. En algunos casos, el de Mt 1,25 es uno de ellos, esta
conjuncién aparece seguida del pronombre relativo en caso genitivo ov. Se trata de la

forma condensada de la expresion &wg tod ypdvov &v @ (“hasta el tiempo en que”). Al

7 Cf. M. ZERWICK,. El griego del Nuevo Testamento. Instrumentos para el estudio de la Biblia I, Navarra
(Espafia), Verbo Divino, 1996, 40-41, n°48-49.
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omitirse la preposicion &v, el pronombre relativo ® es atraido al caso de su antecedente

(xpOvov) que esta en genitivo. Es decir, en el giro £mg o0 se verifica:

- unaelipsis, y a la vez,

- una atraccion del relativo al caso de su antecedente que se ha elidido.

Los protagonismos se van sucediendo en la narracion a medida que se va
avanzando en el relato. Tenemos diferentes sujetos gramaticales que van entrando en
escena: el origen personal de Jesucristo; Maria, su madre (sujeto del genitivo absoluto);
José; el angel del Sefor y el neutro “todas estas cosas”. José abre y cierra el relato con lo
cual podemos vislumbrar que es el protagonista de la escena. Podemos decir casi con
seguridad que la situacién inicial del v.19, con José como protagonista, se corresponde
con el desenlace final del v.24. José esta decidido a abandonar en secreto a Maria v,
finalmente, al despertar del suefio, termina llevandola a su casa. ¢Qué sucedio en el
medio? Entra en escena el angel del Sefior que da un mensaje a José con la introduccion
de un discurso directo, que sabemos donde inicia, pero es dificil determinar
sintacticamente donde termina. ¢Llega hasta el final del v.21? El comienzo del v.22 con
la sentencia: “todo esto ha sucedido para que se cumpliera...” irrumpe abruptamente. El
sujeto podria bien ser el angel del Sefior (que continda hablando) o precisamente “todo lo
sucedido”, es decir, que todo lo referente a las Escrituras antiguas, podria tratarse de una
extension del discurso directo del angel o bien una glosa explicativa que el relator
interpol6 para aclarar o justificar el acontecimiento de la concepcidn por obra del Espiritu
Santo, adelantada en 1,18. Es dificil decidirse; a esta altura de nuestro estudio, no
podemos decir mas que esto.

El lexema “justo” (dikooc) en referencia a José abre un interrogante. La semantica
nos permite darle a la frase: Twone 6& 6 avip avTig, dikorog v un matiz causal: “José,
siendo justo...” y entonces José, por ser justo y no querer poner en evidencia a Maria
decide abandonarla en secreto. Se desprende de aqui cierta interpretacion: ante la mirada
de José, Maria habria cometido adulterio y para que no sufriera las consecuencias
conformes a la Ley y el escarnio publico, decide abandonarla secretamente y desaparecer
de escena. Habra que justificar entonces porqué su actitud es calificada como la de un
hombre justo. La otra opcion es darle el matiz concesivo: “José, aunque era justo...”,
también habilitado por la semantica, donde José a pesar de ser justo y no querer dejarla

en evidencia, decide abandonarla en secreto. Esta interpretacion mas piadosa pondria a
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José en la encrucijada de si debe hacerse a un lado debido al conocimiento que tendria
sobre el origen divino del nifio que espera Maria. ¢Seria €l un estorbo a los planes de
Dios? También esta interpretacion necesita una explicacion sobre qué concepto de justicia

esta en juego.

Es muy diferente el sentido que ambas interpretaciones ofrecen y ha corrido un
mar de tinta justificando una y otra postura. Con los datos de la seméantica no podemos
decir méas, necesitaremos apoyarnos en los subsiguientes estudios para justificar una
opcion. Nos inclinamos a pensar més en el matiz causal y asi traduciremos nuestro texto.

Habréa que esperar para la justificacion.

El espiritu (mvedua) es mencionado dos veces en nuestro texto, haciendo
referencia a la procedencia del hijo de Maria. De todas las menciones al Espiritu Santo
en el NT solamente en Mt 1,18.20 se encuentra precedido por la preposicion que rige
genitivo ex. Para Bonnard esta expresion, unida a bpébn (se encontrd), subraya el
caracter inesperado de la concepcion. Habria que darle a la particula ek un sentido causal
historico (por una accion unica del Espiritu Santo) mas que un sentido partitivo (por una
particula o emanacion del Espiritu Santo) o causal instrumental (por medio del Espiritu
Santo).®

Finalmente diremos que la morfologia, la sintaxis y la semantica que Mateo utiliza
en 1,18-25 es comprensible para un lector del griego koiné con conocimiento de la Biblia
de los LXX.

Partiendo del andlisis sintactico presentado, incorporaremos la puntuacion de
Nestle-Aland en el Novum Testamentum Graece (28° edicion). Presentamos nuestra

traduccion:

El origen de Jesucristo fue asi

Después de haberse comprometido su madre Maria con José, antes de que ellos convivieran se
hall6 embarazada por obra del Espiritu Santo.

José su esposo, como era justo y no queria ponerla en evidencia, decidié abandonarla en secreto.
Habiendo pensado él estas cosas, un angel del Sefior se le aparecié en un suefio diciendo:

José hijo de David, no temas reconocer a Maria por esposa, pues lo que en ella fue engendrado
es del Espiritu Santo.

Dara a luz un hijo y le pondréas por nombre Jesus, pues €l salvara a su pueblo de sus pecados.
Todo esto ha sucedido para que se cumpliera lo que habia sido dicho por el Sefior por medio del
profeta:

La virgen concebirdy dara a luz un hijo y le pondran por nombre Emanuel, que se traduce (como)
Dios con nosotros.

8 Cf. P. BONNARD, Evangelio seglin San Mateo, Madrid, Cristiandad, 1983, 34.
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Habiéndose José levantado del suefio hizo como el angel del Sefior le habia ordenado y recibié a
su esposa, y no la conocia hasta el tiempo en que dio a luz un hijo y le puso por nombre JesUs

Una mencidn merece el uso de la particula 8¢ que se repite varias veces en el texto
de Mt 1,18-25 y que optamos no traducirla para que el texto no quede entrecortado. La
particula 8¢ suele indicar casi siempre oposicion, pero a veces (y es nuestro caso) se
emplea con un sentido progresivo y explicativo. Si hubiese que traducirlo podria usarse
la expresion “y por cierto”. En nuestro texto, el autor cada vez que emplea la particula

esta profundizando o iluminando con nuevos datos la situacion precedente.®

® Cf. M. ZERWICK, EI griego del Nuevo Testamento, n°467.
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CAPITULO II

Critica Literaria

Abordaremos en este segundo capitulo cuestiones concernientes a la critica
literaria. En primer lugar, consideraremos la estructura interna (coherencia) del texto para
desde alli preguntarnos por elementos que generan ciertas tensiones y que estan presentes
(repeticiones, alteraciones, rupturas, vocabulario). Finalmente, trataremos de identificar
si existen dependencias literarias entre los relatos de la infancia de Jesls en Mateo y
Lucas.

1. Estructura del texto

Antes de proponer la estructuracion del relato mateano (Mt 1,18-25), abordaremos
el lugar que ocupa en el contexto mayor (Mt 1-2) que podriamos considerar como el
prélogo de toda la obra del evangelista.

1.1 La Anunciacion en el marco de Mt 1-2

Saliendo de la clésica biparticién de los capitulos 1 y 2 de Mateo, proponemos
sobre la base de algunos elementos literarios una triparticion en una genealogia (1,1-17)
y dos relatos (1,18-25; 2,1-23), siendo el relato de la anunciacion una especie de nexo que

une la genealogia con el relato de los comienzos de la vida del Mesias.°

I. EI cumplimiento de la promesa (1,1-17)

11 Titulo
1,2-11 De Abraham a la deportacion en Babilonia

10 Seguimos la propuesta de estructuracion en M. GUIDI, “Cosi avvenne la generaziones di Gesii Messia”
Paradigma comunicativo e questione contestuale nella lettura pragmatica di Mt 1,18-25, Roma, Gregorian
& Biblical Press, 2012, 160-161. Para otras formas de estructuracion de los capitulos 1y 2 de Mateo ver
R.E. BROWN, El nacimiento del Mesias, Madrid, Cristiandad, 1982, 44-48; U. Luz, El Evangelio segin San
Mateo (vol. 1), Salamanca, Sigueme, 2001, 120.
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1,12-16 De la deportacion a Babilonia al Cristo
1,17 Sumario explicativo

I1. La generacion de Jesus, el Mesias (1,18-25)

1,18a Titulo

1,18b-19 Situacion

1,20-23 Revelacion: El angel y la Escritura

1,24-25 Resolucion: Nacimiento del hijo e
imposicion del nombre

I11. La revelacion de Jesus, el Mesias (2,1-23)

A 21-6 La llegada de los magos a Jerusalén

B 2,7-12 Reaccion de Herodes y adoracion de los
magos en la casa

A’ 2,13-15 Huida a Egipto

B’ 2,16-18 Reaccion de Herodes y matanza de los
nifios de Belén

A’ 2,19-23 Muerte de Herodes y morada de Jesus en
Nazaret

1.2 Unidad interna de la pericopa

La escena que hemos dado en llamar la anunciacién, se encuentra subdividida en
un titulo (1,18a) y tres momentos narrativos que llamamos: la situacion (A); la revelacion

(B) y la resolucién (C).

El momento central a su vez esta subdividido en dos partes: la revelacién angélica
y la escrituristica, ambas separadas entre si por la introduccién a la cita que reflexiona a

partir de la profecia de Is 7,14. Estudiaremos dicha interrupcion en el apartado siguiente.

A | ¥ Tod 8¢ Tnood Xpiotod 1 yévesic obtog 1.
18 | vwnotevbeionc Tiic untpdc avtod Mapioc 1@ Toche,
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Kol pn Oé v avtnyv detypatioat,
€BovAndn AédBpa dmoidoar avTny.
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a” goc o ETEKEV VIOV
b’ Kol EkdAiesey 1O Ovoua avtod Incodv.
Cuadro 1

1.2.1 El titulo (1,18a)

Mediante la coordinacion (6¢) que, como indicamos en nuestra traduccion
continta profundizando y explicando la escena que la antecede, la narracion retoma la
informacion dada en 1,17, remitiendo al término Xpiotdc y al nombre completo Tnootg
Xpiotog de 1,1. El versiculo 25 cierra la narracion con el nacimiento de un hijo y la

imposicion del nombre 'Incodg, con el que se inicio el relato.

Se recupera el lexema yéveoig con el que inicia el Evangelio en 1,1 y que habia
quedado desplazado por el verbo yevvav para indicar los sucesivos engendramientos (1,2-
17). Con un relato muy diferente de lo expuesto en 1,1-17 se presenta la explicacion del
“como” (obrtwc) del origen de Jesucristo, cuyo engendramiento rompe la cadena normal
que viene trazando en forma activa la genealogia y que abruptamente en 1,16 se corta con

la irrupcion del aoristo pasivo &yevvron.
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1.2.2 La situacion (1,18b-19)

Se presenta aqui la situacién dividida en dos construcciones similares precedidas
con un genitivo absoluto que introduce los personajes principales del relato -acto seguido
de haber presentado el tema “El origen de Jesucristo”-. En la primera de las
construcciones (v. 18b) se pone al corriente de la situacion de Maria, cuyo verbo en
aoristo pasivo (evpébn) retoma lo que venia siendo la ordenada descripcion de la
genealogia interrumpida en 1,16 con un abrupto corte, invirtiendo el orden que venia
siguiendo la misma (éyévvnoev tov) ella se encuentra concibiendo por obra del Espiritu
Santo. La segunda construccion (v. 19) presenta la situacion de José, que destaca como
un hombre justo, tomando una decision que amenaza con la ruptura del contrato
matrimonial. Con cierta sobriedad expresada con un aoristo pasivo (¢fovAnon) se va
poniendo en tension el destino de Maria, José y el nifio por nacer, en la decision de uno
(José) y el abandono de los otros (Maria y el nifio). En dos breves versiculos presentados
sin demasiadas aclaraciones, el lector puede entender perfectamente el conflicto que se
genera en sus protagonistas.

1.2.3 La revelacién (1,20-23)

Con el recurso a otro genitivo absoluto!! es introducida la segunda y principal
escena (en términos narrativos: “turning point” o “accion transformadora”). En ella la
revelacion se ve personificada en la mencién del angel del Sefior (revelacion angélica v.
20-21) y la profecia de la Escritura (v. 22-23) La forma pasiva yevvn0év (1,20) retoma el
activo éyévveoev que se repite como un latiguillo a lo largo de 1,2-17 y sirve de puente
entre la genealogia y nuestro texto. El discurso directo domina la escena y pone en el
centro de la construccion la palabra del angel del Sefior y la del Sefior que habld por
medio de su profeta. La expresion: tobto 6¢ dlov yéyovev provoca una interrupcion en el

relato para introducir la formula de citacion reflexiva o de cumplimiento. Si se quitaran

11 Hemos hecho referencia anteriormente a este recurso al genitivo absoluto que Mateo suele usar en sus
relatos en lugares claves, como ser la presentacion de nuevas situaciones y personajes. El estilo linguistico
de Mateo que escribe un griego sinagogal se caracteriza, entre otras cosas, porque utiliza un griego de matiz
judio, perfeccionado y vinculado con ciertos procesos linglisticos producidos en el judaismo rabinico de la
época. Aparecen entonces construcciones sintacticas frecuentes de genitivo, que recuerdan el “status
constructus” semita. Se advierte una preferencia por la construccion (nada griega) de genitivo absoluto +
idov + oracion principal. Cf. U. Luz, El Evangelio segin San Mateo, 52-57.
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los v. 22-23, la narracién seguiria teniendo unidad y sentido. Sin embargo, pensamos que
no es un elemento “ensamblado”, sino parte de la misma narracion. La generacion del
Espiritu Santo, apenas mencionada en 1,20, es ahora explicada a traves de la profecia de
la Escritura, que se encuentra expresada sintactica y lexicalmente conforme a la
revelacion hecha por el angel en el v. 21. En el centro se encuentra la identidad dada por
el nombre del nifio que refiere expresamente a la salvacion y la presencia de Dios a favor
de su pueblo (b-b’). Se introduce por primera vez en el v. 21 un verbo en futuro en una
secuencia temporal dominada desde el comienzo (1,2) por el aoristo. A partir de las dos
proposiciones siguientes (también en futuro) se hace notar mas la ruptura con lo anterior.
La construccién paralela (c-¢”) se diferencia por el uso del tiempo presente de ¢’ (éottv
uebepunvevouevov) frente al futuro (ccdoet) de c. La salvacion del pueblo anunciada para
el futuro esta en estrecha relacion con la presencia continua de Dios en la historia del

Israel y que ahora es manifestada en el hijo engendrado en Maria.

Esta escena, que incluye el cambio o climax de la narracion segun la narrativa

biblica, abre paso al desenlace o resolucion.

1.2.4 Laresolucion (1,24-25)

La escena final, abierta con un participio adverbial (éyepbeic) y el nexo
coordinante ¢, tiene en el centro de la accion al verbo moiéw, coordinado a las otras
acciones principales mediante tres conjunciones kai y retomando elementos lexicales de
los v. 20.21.23 simétricamente dispuestos y que vienen a resolver a nivel narrativo la

situacion conflictiva presentada en 1,18-19.

Respecto al paralelismo de la construccién de la escena anterior entre la revelacién
del angel y la cita profética de la Escritura, se retoman dos de los tres elementos (a’’; b”’).
El elemento que se refiere a la salvacion y la presencia de Dios no tiene aqui una mencion
de cumplimiento. Habra que esperar al desarrollo del todo el Evangelio y la escena final
(28,20) donde Jesus promete estar con sus discipulos siempre, hasta el fin del mundo. Las
tres acciones narradas “recibir a su esposa”, “no conocerla” (expresado por un modismo
temporal) y “poner el nombre” (sintacticamente, Jests es un predicativo) muestran
claramente con una misma estructura (nexo coordinante, verbo en aoristo o imperfecto

del indicativo, objeto directo) el hacer obediente de Jose:

18



Kol | mapéraPev TNV Yuvoiko avTod
Kol 00K | €YIvoKev | a0tV EmG 00 ETEKEV LIOV:
Kol gkddeoev | 10 dvoua antod Tncodv.

Es muy llamativo que Mateo haya intercalado en el cumplimiento de José una
clausula que no esta presente en la orden dada por el angel. Mateo agrega que José no la
conocid hasta que dio a luz. ¢Es por el motivo que esgrime el angel luego de indicarle
que no tema recibir a Maria como esposa, esto es, que el nifio que nacera de ella fue
engendrado por el Espiritu Santo? Siguiendo la estructura propuesta podria esgrimirse
como causa. Es innegable que Mateo tiene la intencionalidad de hacer notar este matiz,

que podria haber obviado sin violentar el hilo narrativo.

Se cierra el relato con el nombre con que el narrador habia partido en 1,18a al

presentar la identidad del nifio nacido de Maria, Jesus (1,16).

2. Los datos que crean tensiones

De la estructura se desprenden ciertos elementos que trataremos de enumerar para
poder determinar finalmente si nuestro texto puede considerarse con suficiente
independencia de lo antecedente y siguiente para poder ser estudiado como una unidad

con sentido propio.

Apuntaremos primero a la integridad del texto. Como hemos notado arriba, hay
una idea que es retomada y se trata del origen de Jesucristo (1,1) que intenta iluminarnos
sobre el abrupto corte que se da a partir del v.16 con la introduccién de un verbo en voz
pasiva cuando toda la seccion anterior se viene desarrollando con el verbo en voz activa.
Llama la atencion la gran cantidad de repeticiones que se notan en tan pocos versiculos.
El estado de la madre de Jesus que se encuentra embarazada por obra del Espiritu Santo
es mencionado en dos ocasiones; las acciones que se realizaran por la decision de su
protagonista (José) son también mencionadas en forma reiterada (tomar a su mujer y
poner por nombre Jesus al nifio). Lo que revela el angel en el suefio es corroborado por
una cita de la escritura del AT y confirmado por la accion de cumplimiento que se llevara
a cabo al despertar José de su suefio. También ya se ha mencionado la irrupcién de los v.
22-23, de los que se puede prescindir sin alterar el curso de la narracién. Se entiende su

presenciaen el texto a la luz del contexto de la cita original del AT, donde un descendiente
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de la casa de David recibe la revelacion de una intervencion especial de Dios, pero Mateo
deberd recontextualizar o més bien actualizar el texto, como ya se vera més adelante (la
version griega de los LXX ya presenta una actualizacion del texto hebreo). A esto Gltimo
se suma la presencia de un elemento que introduce una ruptura o al menos cierta tension
de contenido: la mencion del nombre de la criatura esperada. La orden del angel a José se
refiere a que él deberd llamarlo Jesus, pero la cita profética introducida trae el nombre
Emanuel, que seré puesto por terceros no mencionados expresamente en el texto mateano.
Finamente se nos dice que José puso al nifio el nombre de Jesus, tal como el angel se lo
habia indicado. Todo esto nos lleva a preguntarnos sobre la integridad del texto ¢Se
compaginaron diferentes textos, hubo un texto original méas breve, que luego fue
reelaborado o todo sale de la pluma del escritor/creador de la pericopa? Tendremos que
seguir avanzando para arriesgar una postura, pero lo que si notamos es que hay suficientes

elementos que, al menos, hacen interferencia segun la critica literaria.

Nos planteamos ahora la autoria o autenticidad del texto y nos preguntamos
acerca del vocabulario de Mt 1,18-25 en la obra completa de Mateo y su relacion con los
sindpticos. El vocabulario utilizado aqui presenta algunas particularidades destacables.
Hay varias palabras usuales presentes en la obra de Mateo y que no aparecen en los
Evangelios de Marcos y Lucas ni en todo el NT o aparecen con mucha menos frecuencia.
Podemos mencionar como las mas notables'?: yéveoic (1,1.18); obtwg + eipi (1,18;
12,40.45; 13,40.49; 19,10; 20,16.26; 24,27.37.39); dikonog (1,19; 5,45; 9,13; 10,41;
13,17.43.49; 20,4; 23,28.29.35; 25,37.46; 27,19); LaBpa (1,19; 2,7); évBvuéopar (1,20;
9,4); dyyehog + xopiog (1,20.24 2,13.19); kat 6vop (1,20; 2,12.13.19.22; 27,19); eoive
(1,20; 2,7.13.19; 6,5.16.18; 9,33; 13,26; 23,27.28; 24,27.30); viog + Aavid (1,20; 9,27;
12,23; 15,22; 20,30.31); pfi + ¢oPéo (1,20; 10,26.28.31; 14,27; 17,7; 28,5.10);
nopodapPave (1,20.24; 2,13.14.20.21; 4,5.8; 12,45; 17,1; 18,16; 20,17; 24,40.41; 26,37;
27,27); yevvao (1,2-16; 2,1.4; 19,12; 26,24); éysipw (en combinacion con moporapfévm
cf. 2,13.14.20.21); wc o¥ (1,25; 13,33; 14,22; 17,9; 18,34; 26,36). Son hapax legdmena
en el evangelio de Mateo: pvnotevbeiong, ovvelleilv; detypoticotl, "Eppoavovni;
uebepunvevopevov; tmvov. Queda en evidencia que a lo largo de toda la obra Mateo
utiliza gran parte del vocabulario de 1,18-25 vy, si bien presenta varios hapax legomena,
no es suficiente para asegurar que una mano diferente intervino en el texto. En cuanto al

contenido, vemos temas comunes que se desarrollan a lo largo de todo el Evangelio: José

12 En el Apéndice Il se encuentra una detallada informacién.
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es el hombre justo que deberd cumplir toda justicia, tomando a Maria e introduciendo al
nifio en la descendencia davidica por la adopcion legal: Jesus es el hijo de David, en
cuanto lo es de José, hijo de David, de cuya casa vendra el Mesias o Cristo. La
intervencion divina en la concepcion introduce el “concepto” del Emanuel, un particular
modo de estar Dios con su pueblo. La cita del AT (en 1,22-23) va siendo corroborada a
lo largo de la obra de Mateo por las acciones salvificas desarrolladas por Jesus,
verificAndose esta nueva y definitiva presencia de Dios (28,20) que cierra, a modo de
inclusion, el Evangelio. De este conjunto de datos podemos extraer a modo de conclusion
que Mt 1,18-25 no provendria de una interpolacion de otro texto. Queda abierta la
pregunta si podria haber sido una reelaboracion de materiales con los que el autor pudo
haber entrado en contacto o si fue pura creacion de su pluma, tarea que abordaremos en

el capitulo dedicado a la critica de la redaccion.

3. ¢ Existen relaciones de dependencia literaria entre Mateo y Lucas?

Cuando dos escritos narran el mismo episodio, es preciso preguntarse si
comparten una misma fuente; o si se trata de una dependencia de uno sobre otro; o si cada
uno elaboré su material con fuentes diferentes. Del estudio de sus convergencias y
diferencias es posible llegar a una conclusién al respecto. Es casi unanime la opinién que
Mateo y Lucas han compuesto los asi llamados “relatos de la infancia” (Mt 1-2; Lc 1-2)
independientemente uno de otro. Los puntos coincidentes entre ambos, sin embargo, son
muchos y llevan a pensar en el recurso a una tradicion comun conocida por ambos
evangelistas y que podria llegar a tener un asidero histérico. Esta apreciacion, cuestionada
entre algunos estudiosos y donde las aguas se dividen, excede a esta seccion de nuestro
estudio, puesto que pertenece a la critica histérica.'3

Podemos enumerar las coincidencias entre Mateo y Lucas en estas secciones:

1. Los padres de Jesus son Maria y José, quienes se encuentran legalmente
comprometidos, pero aun no viven juntos y no han tenido relaciones sexuales (Mt
1,18; Lc 1,27.34)

13 A favor de un sustrato de historicidad R.E. BROWN, El nacimiento del Mesias, 29. En contra U. Luz, El
Evangelio segin Mateo, 141, quien aprovecha la sombra de duda de la historicidad para negar tajantemente
la idea de la concepcion virginal, aludiendo que solamente es mencionada en los relatos de nacimiento y
muy rara vez en todo el NT.
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2. José pertenece al linaje de David (Mt 1,16.20; Lc 1,27.32; 2,4)

3. La anunciacion del futuro nacimiento del nifio es por mediacion angélica (Mt
1,20-23 (el &ngel del Sefior); Lc 1,26.30-35 (el &ngel Gabriel)

4. Concepcion virginal (Mt 1,20.23.25; Lc 1,34) por obra del Espiritu Santo (Mt
1,18.20; Lc 1,35)

5. Mandato de poner por nombre Jesus al nifio (Mt 1,21; Lc 1,31)

6. El &ngel anuncia que el nifio es el Salvador (Mt 1,21; Lc 2,11)

7. El nacimiento del nifio sucede cuando sus padres ya viven juntos (Mt 1,24-25; Lc
2,5-6)

8. El nacimiento tiene lugar en Belén (Mt 2,1; Lc 2,4-6)

9. EIl nacimiento sucede en los dias del reinado de Herodes el Grande (Mt 2,1; Lc
1,5)

10. Jesus se cria en Nazaret (Mt 2,23; Lc 2,39)

Cotejamos que son varias las convergencias entre los dos relatos acerca del origen
de Jesus. Las diferencias son también notables. ;Se debi6 esto a la ignorancia de los
evangelistas de todos los acontecimientos que rodearon el nacimiento de Jesus? O, como
sugieren algunos comentaristas, Mateo comunicé una tradicion recibida de José y Lucas

de Maria?

Entre las diferencias inconciliables se encuentran en las dos genealogias, entre
otras, que el nombre del padre de José en Mateo es Jacob (jigual que el del patriarcal)
mientras en Lucas se llama Eli. Que el anuncio del angel se haya hecho a José en Mateo
y a Maria en Lucas es también un tema relevante. Una serie de acontecimientos
extraordinarios que Lucas no menciona, como la preocupacion del rey por el nacimiento
del Mesias en Belén, la estrella que precedié a los magos desde Jerusalén hasta detenerse
en la casa en Belén, la matanza de todos los nifios varones en Belén. Todos ellos junto a
los desplazamientos de la familia de Belén a Nazaret pasando por Egipto, hacen
resonancia a una serie de hechos vividos por el pueblo de Israel narrados en el AT y le
permiten a Mateo presentar su Evangelio y su cristologia. La gran cantidad de
divergencias alrededor del mismo episodio nos orienta a considerar que cada uno trabajo
en base a fuentes diferentes (;con tradiciones orales comunes?) y organiz6 su material

conforme a un plan teoldgico para presentar su Evangelio. Desconocemos la existencia

14 Cf R.E. BROWN, El nacimiento del Mesias, 30.
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de una fuente comdn; por lo tanto, el campo sobre el que trabajamos no deja de ser
hipotético; pero es fuerte la hipdtesis clasica de la independencia literaria entre Mateo y
Lucas, basada en que ambos ponen los relatos del nacimiento al servicio de su cristologia.
La cantidad de enunciados basicos que comparten muestra las convicciones y
conocimientos muy antiguos que preceden temporalmente a las narraciones de los dos

evangelistas y a las que ellos adhieren.

4. Conclusiones

Del estudio realizado podemos sacar algunas conclusiones. Si bien esta unido a la
genealogia que lo precede y a los relatos que contintan, Mt 1,18-25 tiene suficiente
coherencia interna como para ser estudiado en si mismo. Su contexto es necesario para
encuadrar la pericopa y explicitar mejor el mensaje, pero halla unidad en forma
independiente. También comprobamos que existen ciertas tensiones internas que nos
plantean el interrogante acerca de tradiciones con las que el evangelista habria estado en
contacto; ¢es Mt 1,18-25 una reelaboracion? ¢qué temas o motivos trae? Tenemos una
alta probabilidad, a partir de los datos hasta ahora expuestos, de estar frente a un texto
original que el autor elabord y no de elementos que originalmente tuvieron otras funciones
0 procedencias y que posteriormente fueron combinados o agregados para producir la
forma actual. La Unica cita preexistente, que el mismo autor menciona dando su
procedencia, es la de Isaias. También hemos podido comprobar la dificultad que presenta
encontrar en el material una fuente escrita comdn con el Evangelio de Lucas, més alla de
algunos puntos afines procedentes, en todo caso, de una tradicion oral precedente a
ambos; algo que se mueve en el terreno de lo hipotético, aunque goce de buena aceptacion

por parte de los especialistas.

Se encuentra dividida la opinion sobre la unidad y coherencia de Mt 1,18-25 entre
los investigadores. Algunos se inclinan por considerar el texto de Mateo como salido
integramente de su pluma, poniendo por escrito diferentes tradiciones orales.*® Otros
afirman la existencia de un material premateano basado en un esquema de apariciones
angelicas en suefio al que posteriormente se le agrego la formula de citacion y el

componente de la paternidad legal davidica por José y la explicacion de que entre Maria

15 Cf. U. Luz, El Evangelio segin San Mateo, 52 y nota 68.
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y José no hubo relaciones sexuales hasta el nacimiento del hijo para salvaguardar la

virginidad de la madre predicha por Isaias y la filiacion divina de Jesus.*®

Un estudio hecho por Davies y Allison!’ simplifica en tres las posibles soluciones
ofrecidas al problema planteado. Necesitariamos extender el estudio que hacen estos
autores a todo el bloque del llamado “Evangelio de la infancia” en Mateo, pues ven en
estos textos toda una serie de pasos que el evangelista habria adoptado. Una de las
soluciones sugeridas es que Mt 1,18-2,23 podria ser una composicion libre de Mateo con
elementos aislados de la tradicion, como ser el nombre de los padres de Jesus, su
residencia en Belén y la concepcion virginal. Por el contrario, estan quienes abogan por
una minima contribucién del evangelista, en la cual la mayor parte de 1,18-2,23 era ya
una historia unificada antes que Mateo tomara la pluma. La tercera opcion, que media
entre las dos anteriores, es que pueda ser la sintesis de dos o mas pericopas

originariamente separadas.

A la altura que nos encontramos de nuestro estudio, no estamos en condiciones de
afirmar que el texto haya salido totalmente y de una sola vez de la pluma de Mateo. Pese
a ello tenemos material tradicional (AT y tradiciones judias sobre leyendas haggadicas de

Moisés) que pueden haber influido y que analizaremos en las siguientes instancias.

16 Cf. R.E. BROWN, El nacimiento del Mesias, 153-155.
17 Cf. W.D. DAVIES; JR. D.C. ALLISON, Matthew, Excursus I, 190-195. Estos autores hacen un minucioso e
interesante estudio de su teoria en este apartado.
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CAPITULO I1I

Critica de los géneros y formas

En este capitulo abordaremos el texto desde el estudio de los géneros y las
formas.!® Analizaremos en primer lugar qué géneros y formas se encuentran presentes en
el texto. En una segunda instancia intentaremos determinar la situacion vital, “Sitz im
Leben”. Nos preguntaremos para ello por la situacion que dio origen al texto y por la

conformacién de la comunidad para la que estaba destinado.

1. Géneros y formas presentes en Mt 1,18-25

1.1 Anunciacion
Algunos textos del AT describen intervenciones milagrosas en torno a un nifio que
estd por nacer. Hay cierta “forma” comun a estos relatos que intentaremos describir y

comparar con el texto de Mateo 1,18-25.

La mayoria de los autores estan de acuerdo en comparar los relatos del nacimiento
de Jesus con los nacimientos de Ismael, Isaac, Sansén y el Emanuel de Isaias. Pocos son
los que incluyen en la comparacion algunas revelaciones de Dios con intervencion
angélica a otros personajes para indicarles una mision.'® Si bien podrian encontrarse
elementos comunes a los relatos de anunciacién, preferimos incluirlos en la lista de los
Ilamados o vocaciones proféticas. Un estudio que tome en cuenta semejante comparacion
excederia las competencias del presente trabajo y por eso mismo nos limitamos a analizar

por comparacion el género “anunciacion” en los textos del AT.

18 Debido a las grandes dificultades en el campo de la exégesis para precisar con exactitud los alcances de
los conceptos géneros y formas como también el cometido del estudio de la critica de las formas, tomaremos
de referencia la definicion de forma del manual de EDUCAB. R. KRUGER; S. CROATTO; N. MiGUEZ,
Métodos exegéticos, Buenos Aires, ISEDET EDUCAB, 2006. En la unidad 7: “Géneros y formas del NT”
definen a los géneros como moldes extensos y abarcadores y son: Evangelios, Hechos, Epistolas y
Apocalipsis. Se distinguen de los “géneros y formas” llamadas a las unidades de 1as que estan compuestos
los géneros mayores (parabolas, milagros, dichos, etc.). Aclara que el género parabdlico, por ejemplo, toma
forma en parabolas concretas. Finalmente distingue las formulas que son los giros o maneras de hablar
breve, expresiva y fija; unidades breves de tipo confesional y litargico; férmulas de fe y doxologias.

19 Asi lo hace X. LEON-DUFOUR, Estudio II: El anuncio a José, en: Estudios de Evangelio, Madrid,
Ediciones Cristiandad, 1982, 59-75.
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En su estudio, Maurizio Guidi recoge elencos de textos del AT que otros autores
proponen para la comparacion: Gn 16,1-16; Gn 17,15-22; Gn 25,19-27; Jc 13,2-25; 1Sam
1,1-20; 1Re 13,1-5; 2Re 4,11-17; 1Cr 22,6-10. Este elenco extendido presenta en algunos
casos conexiones lexicales y en otros solamente un vinculo formal. Nos resulta acertada
la restriccion que hace de los relatos patriarcales correspondientes al ciclo de Abraham
(Gn 16; 17) y el correspondiente al nacimiento de Sanson relatado en el libro de los

Jueces.?® La adoptaremos también nosotros aqui.

VVeamos los textos comparados:

Gn 16 (LXX) Gn 17 (LXX) Jc 13 (LXX) Mt 1
Yol elmev avtf] 6 | Pelnev 88 6 Osoc 1 | Pkl deON dyyeloc | Pdyysioc  kvpiov
dyyedog Kvpiov ABpaop Nai: kvplov TPOG TNV | KoT  Svap  €Qavn
yovaika Kol &imev | adTd Adymv-
TPOS OOTHV
1600 oD 000 Toone vidog Aovid,
p popnoig
ToPaAaPEIV
Xappo 7 yovij 6ov Mapiav v yovaixa
Too0 O o oTElpa | gov- Yap v adTh
Koi 0V TETOKAG yevVN 0LV K
vedpotdc oty
ayiov.
&v yaorpl Exels Kol Kol &v yaotpl ECeig

(Bedpéon év yaotpi
&yovoa)

1één viov tééetal oot vioy, Kol 76y viov.
2réEetaun O viov,
Kol koAéogcic 1O | Koi  KOoAogic  TO
dvouo avtod | ovouo. avtod loaok, | ... Kol  KOASoEIC  TO
Iopanma, évouao 00700
*kol a0tog BpEetal | Tncodv-

owlerv tov lopani

€K XEWOS | ahTog Yaup
GALOPOA®V. owoel OV Aaov
Kol  oTtHo® TNV avtod  amd  TOV
ot gmMKovoev | S100MKNV LoV TPOG AUAPTIAV OOTAV.
KOPLOG T | aToV €ig dobnKnV
TATEWVMOGEL GOV. aldviov Kol T®
OTEPUATL  OOTOD
HET™ OOTOV.

20 Cf. M. GuiDpI, Cosi avvenne, 267-268.
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Traduccion:

que has concebido
y

que daras a luz un
hijo,

y le pondras por
nombre Ismael,

porque el Sefior ha
oido tu afliccion.

Sara tu mujer

te dard a luz un
hijo,

y le pondras por
nombre Isaac.

Yo estableceré mi
alianza con él y con

th eres estéril y no
has parido

pero concebiras

y darads a luz un
hijo.

5 El comenzarad a
salvar a Israel

de la mano de los
filisteos.

Gn 16 (LXX) Gn 17 (LXX) Jc 13 (LXX) Mt 1
1 Le dijo el angel | ° Dijo Dios (a|® Y un angel del |?° un angel del
del Sefior Abrahén) Sefior se aparecio a | Sefior se le aparecid
la mujer (la esposa | (a José) en un suefio
de Mandaj) y le dijo | diciendo
Mira Mira Mira

José hijo de David,
no temas reconocer
a Maria por esposa,
pues lo que en ella
fue engendrado es
del Espiritu Santo

(*8concibio)

2L dara a luz un hijo,

y le pondras por
nombre Jesus,

pues él
salvara a su pueblo
de sus pecados.

su descendencia
como alianza
eterna.

Cuadro 2

De la observacion del cuadro podemos argumentar que las opciones sobre las

cuales Mateo se habria basado para construir su relato proceden de las tradiciones

patriarcales con el vocabulario que emplea la Biblia de los LXX.
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Encontramos cinco elementos que son comunes y que detallamos a continuacion.
Incluiremos para este analisis los textos de anunciacion de nacimiento de un hijo en

Lucas, pues nos seréa de gran utilidad estudiarlos juntos:?!

I.  Aparicion de un angel del Sefior (o aparicion de Dios)

“Un angel del Senor Dios la encontré [a Agar] junto a la fuente del agua, en

Ismael }

el desierto” (Gn 16,7)
lsaac “Habia cumplido noventa y nueve afios cuando el Sefior se aparecié a Abran

y le dijo: Yo soy tu Dios...” (Gn 17,1)
“Y Dios se le aparecié [a Abrahan] junto a la encina de Mambré, mientras
estaba sentado a la puerta de su tienda al mediodia” (Gn 18,1)

Sansén “Y un angel del Sefior se le aparecid a la mujer [de Manoe] y le dijo...” (Jc
13,3)

Juan B. “Entonces se le aparecio [a Zacarias] el angel del Sefior, de pie, a la derecha

del altar del incienso” (Lc 1,11)
“En el sexto mes, el angel Gabriel fue enviado por Dios a una ciudad de

Jesls | Galilea, llamada Nazareth, a una virgen... El angel entr6 en su casa y la
saludo diciendo...” (Lc 1,26-28)

“Mientras pensaba en esto, un angel del Sefior se le aparecio [a Jos€] en un
suefio diciendo...” (Mt 1,20)

[1.  Estupor del destinatario ante la presencia sobrenatural

Y Agar llamo al Sefior que le hablaba con el nombre «Tu el Dios que me
mira» (Gn 16,13)
Isaac | Abrén cayo rostro en tierra... (Gn 17,3)

Ismael

... al verlos corrid a su encuentro desde la puerta de su tienda, se prosterno
sobre la tierra y dijo... (Gn 18,2)

Y dijo Manoe a su mujer: «Moriremos de muerte porque hemos visto a
Dios» (Jc 13,22)

Juan B. | Al verlo, Zacarias quedd desconcertado y tuvo miedo (Lc 1,12)

Al oir estas palabras, ella [Maria] quedo desconcertada y se preguntaba qué
podia significar ese saludo (Lc 1,29)

Sanson

Jesus

21 Utilizamos la version traducida al castellano del texto de la LXX de: S. GUNARRO OPORTO (dir.), La
Biblia Griega Septuaginta (tomos | y Il), en Biblioteca de Estudios Biblicos, Salamanca, Ediciones
Sigueme, 2011.
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3)
b)
)
d)
€)
f)

9)
h)

Mensaje divino

Se llama al destinatario por su nombre

Frase calificativa que describe al destinatario

Se pide al destinatario que no tenga miedo

Una mujer esta embarazada o va a concebir un hijo
Dara a luz un hijo (varon)

Nombre que se le impondra al nifio

Etimologia que interpreta el nombre

Realizaciones futuras del nifio

Ismael

Y el angel del Sefior le dijo: «Agar, esclava de Sara, ¢de donde vienesy a
donde te diriges?» ... Y el angel del Sefior le dijo: «Mira, tu has concebido,
darés a luz un hijo y le llamaras con el nombre de Ismael, porque el Sefior
ha escuchado tu humillacion. Este sera un hombre de campo; sus manos
se volveran contra todos y las manos de todos contra él, y habitara frente
a todos sus hermanos» (Gn 16,8.11-12)

Isaac

Y Dios dijo a Abrahan: ... «La bendeciré [a Sara] y te daré un hijo de ella;
la bendeciré y se convertird en naciones, y reyes de naciones saldran de
ella» Abrahan cay6 sobre su rostro, se echd a reir... Pero Dios dijo a
Abrahan: «Si, mira, Sara, tu mujer, dara a luz un hijo, y le llamaras con el
nombre de Isaac, y estableceré mi alianza con él y con su descendencia
después de él como alianza eterna» (Gn 17,15a.16.17a.19)

Y dijo: «Volveré y vendré junto a ti el afio que viene por estas fechas, y
Sara, tu mujer, tendra un hijo»...Y dijo el Sefior a Abrahan: «;Por qué se
ha echado a reir Sara diciendo para sus adentros: “Es que de verdad voy a
dar a luz . Pues soy una vieja?” ;Acaso carece de fuerza la palabra que
viene de Dios? El afio que viene por estas fechas volveré a ti y Sara tendra
un hijo» (Gn 18,10.13-14)

Sanson

Su mujer le dijo: «Si el Sefior hubiera querido matarnos, no habria recibido
de nuestras manos un holocausto y un sacrificio, ni nos habria iluminado
con todo esto» (Jc 13,23)

Y un angel del Sefior se le aparecié a la mujer y le dijo: «Mira, tu eres
estéril y no has parido; pero concebiras en el vientre y pariras un hijo...y
no subira hierro sobre su cabeza porque el nifio sera nazareo santificado
para Dios desde el vientre, y él comenzara a salvar a Israel de mano de
extranjeros» (Jc 13,3-5)
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Juan B.

Pero el Angel le dijo: «No temas Zacarias; tu stplica ha sido escuchada.
Isabel, tu esposa, te dard un hijo al que llamaras Juan...serd grande a los
ojos del Sefior. No bebera vino ni bebida alcoholica; estara lleno del
Espiritu Santo desde el seno de su madre, y hard que muchos israelitas
vuelvan al Sefior, su Dios. Precedera al Sefior con el espiritu y el poder de
Elias, para reconciliar a los padres con sus hijos y atraer a los rebeldes a
la sabiduria de los justos, preparando asi al Sefior un pueblo bien
dispuesto» (Lc 1,13.15-17)

Jesus

El Angel entr6 en su casa y la saludo diciendo: «Alégrate, llena de gracia,
el Sefior esta contigo... No temas Maria, porque Dios te ha favorecido.
Concebiras y daras a luz un hijo, y le pondras por nombre Jesus; él sera
grande y sera llamado Hijo del Altisimo. El Sefior le dara el trono de David
su padre, reinara sobre la casa de Jacob para siempre y su reino no tendra

fin... el nifio sera santo y sera llamado Hijo de Dios» (Lc 1,30)

«José, hijo de David, no temas recibir a Maria como tu esposa, pues lo que
en ella fue engendrado es del Espiritu Santo. Daré a luz un hijo y le
pondras por nombre Jesus; pues él salvara a su pueblo de sus pecados»
(Mt 1,20)

IV.  Objecién del destinatario o peticion de un signo

Isaac

Abraham cayé rostro en tierra, se echo a reir y dijo para sus adentros: «¢Es
que va a tener un hijo el centenario y va a parir Sara que tiene noventa
afios?» (Gn 17,17)

Sara se echo a reir diciendo para sus adentros: «No me ha ocurrido hasta
ahora, cuando mi sefior es un anciano» (Gn 18,12)

Sanson

Y Manoe suplico al Sefior y dijo: «Por favor, Sefior, que el hombre de Dios
gue nos enviaste, venga a nosotros y nos ilumine qué hemos de hacer con
el nifio que va a nacer...» Y dijo Manoe al angel del Sefior: «;Cual es tu
nombre, para que, cuando venga tu palabra, te honremos?» (Jc 13,8.17)

Juan B.

Pero Zacarias dijo al angel: «;Como puedo estar seguro de esto? Porque
soy un anciano y mi esposa es de edad avanzada» (Lc 1,18)

Jesus

Maria dijo al angel: «,Como puede ser esto, si yo no tengo relaciones con
ningan hombre?» (Lc 1,34)

V.  Concesion del signo para seguridad del destinatario

Isaac

En cuanto a Ismael, mira, te he escuchado; mira, lo he bendecido, lo haré
crecer y lo multiplicaré en abundancia; engendrara doce naciones y hare de
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él una nacion grande. Pero estableceré mi pacto con Isaac a quien Sara te
parira el afio que viene por estas fechas (Gn 17,20-21)

Y escucho Dios la voz de Manoe, y el angel de Dios se presentd otra vez a
su mujer mientras estaba sentada en el campo, pero Manoe, su marido, no
estaba con ella... Y Manoe tomo el cabrito de las cabras y el sacrificio y lo
ofrecio sobre la piedra del Sefior, al Sefior que hace maravillas; y Manoe y
Sanson | su mujer lo contemplaban. Y ocurrio que al subir la llama por encima del
altar hacia el cielo también subi6 el &ngel del Sefior con la llama, y Manoe
y su mujer lo estaban contemplando y cayeron rostro en tierra. Y el angel
del Sefior ya no volvio a aparecerse a Manoe y a su mujer. Entonces
comprendié Manoe que era un angel del Sefior (Jc 13, 9.19-21)

«Te quedaras mudo, sin poder hablar hasta el dia que sucedan estas cosas,
Juan B. | por no haber creido en mis palabras, que se cumpliran a su debido tiempo»
(Lc 1,20)

«También tu parienta Isabel concibié un hijo a pesar de su vejez, y la que
Jesls | era considerada estéril ya se encuentra en su sexto mes, porque no hay nada
imposible para Dios» (Lc 1,36-37)

Cuadro 3

Podemos ver que Mateo no se ajusta tanto a la forma de anunciacion como lo hace
Lucas, quien conserva las cinco caracteristicas que hemos enumerado. Para R. Brown
esto se debe a que Mateo ajusta el género anunciacion al de aparicion angélica en suefios,
que seria la forma predominante.?? Ya mencionamos, al estudiar la critica literaria, que si
bien existe casi total unanimidad entre los exégetas que consideran la independencia de
los relatos de la infancia de Lucas y Mateo, se plantea el interrogante sobre la gran
cantidad de material semejante. De la observacion del apartado 3 del cuadro podemos

cotejar ciertas correspondencias entre ambos evangelistas con algunas variantes:

v “José, hijo de David, no temas” se corresponde al pasaje de Lucas que dice “No
temas Maria, porque Dios te ha favorecido”;

v" “lo que en ella fue engendrado es del Espiritu Santo. Dara a luz un hijo y le
pondras por nombre Jess” de Mateo se corresponde con “Concebirds y dards a

luz un hijo, y le pondras por nombre Jestis” de Lucas.

22 Cf. R.E. BROWN, El nacimiento del Mesias, 155-157.
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v" Mateo dirige la anunciaciéon al hombre, cuando la mujer ya esta embarazada;

Lucas la dirige a la mujer, y ésta quedara embarazada.

Algunas de estas correspondencias y variaciones ya se dan dentro del mismo
género en el AT. Por nombrar un ejemplo, en las anunciaciones de Ismael e Isaac se
verifica que en el primer caso la anunciacion se dirige a la mujer que ya estd embarazada
y la segunda se dirige al hombre cuya mujer quedard embarazada. También se dan
analogias dentro del contexto mismo: a José, a quien se dirige el anuncio en Mateo, se lo
llama “hijo de David”; en la introduccidon de Lucas se lo menciona “un hombre de la casa
de David”. La finalidad salvifica del mensaje, significada en la interpretacion del nombre
de Jesus en Mateo, aparecera en Lucas en el contexto del anuncio del nacimiento a los
pastores: “Les ha nacido hoy, en la ciudad de David, un salvador, que es el Cristo Sefior”
(Lc 2,11). Lareferencia a la justicia de José de Mateo encuentra su eco en el relato lucano
al describir a los padres del bautista como “justos” (dikawot; L¢ 1,6). Corroborando estos
pasajes, Brown concluye:

“Puesto que es muy poco probable que tantas semejanzas se hayan producido por casualidad,

debemos concluir que probablemente existi6 una tradicion preevangélica bésica que cada

evangelista emple6 a su manera. Y, puesto que ambos mensajes de anunciacion mencionan a

David (Mt 1,20; Lc 1,32), es de suponer que esta tradicion preevangélica se referia al nacimiento
de Jesiis en el sentido de Mesias davidico”.*

La afirmacion de Brown podria considerarse en consonancia con la postura de
Davis y Allison cuando mencionan en su estudio la ampliacién del primitivo relato
“mosaico” a un segundo estadio que responda a los intereses de la vinculacion de la

concepcion y nacimiento de Jesus con la expectativa mesianica.

1.2 Aparicion angélica en suefios

En la variada opinidon de los estudiosos sobre cudl o cuales de los géneros y formas
antiguos habria trabajado Mateo para elaborar su material, algunos piensan que se
centraria, principalmente, en los relatos de apariciones en suefios proveniente del Antiguo
Testamento. Mateo habria ordenado todo su material a partir de alli. Estos mismos autores
no excluyen la posibilidad de que otros elementos de tradicion veterotestamentaria,

rabinica y cristiana hayan estado unidos en un estadio premateano.

23 1bid., 159.
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Es el caso, por ejemplo, de R. Brown gue aboga por la existencia de un material
premateano trazado sobre el patron de la infancia de Moisés y construido en torno a las
apariciones angélicas en suefios, conjugando dos tradiciones tomadas del AT que no

tienen conexién entre si.?*

El asi llamado por Brown “suefio angélico” seria uno de los géneros basicos en
los que se habria basado Mateo para darle forma a los relatos de nacimiento e infancia de

Jesus; forma presente en varios pasajes de los llamados “relatos de la infancia” en Mateo

y que a continuacion presentamos comparativamente:

1,20-21.24-25

2,13-15a

2,19-21

Introduccion
(especie de sumario
de lo anterior)®

Habiendo pensado
él (Jose) estas
cosas...

Después de la
partida de los
magos. ..

Cuando murié
Herodes...

1. Aparicion del
angel en suefios?®

Un angel del Sefior
se le aparecid en
un suefio...

El angel del Sefior
se aparecio en un
suefio a José...

El &ngel del Sefior
se aparecio en un
suefio a José...

v.20 No temas

Levantate, toma al
nifio y a su madre,

Levantate, toma al
nifio y a su madre y

v.21 pues él salvara
a su pueblo de sus
pecados

matarlo

2. Orden del reconocer a Maria | huye a Egipto y regresa a la tierra
angel®’ v.21 le pondrés por | permanece alli de Israel

nombre Jesus hasta que yo te

avise
v.20 pues lo que en
ella fue engendrado
g pues han muerto
i es del Espiritu pues Herodes va a
3. Motivo de la o los que atentaban
28 Santo buscar al nifio para :

orden contra la vida del

nifo

4. Cumplimiento de
José?

Habiéndose
levantado de su
suefio, José hizo lo
que el angel del
Sefior le habia

José se levantd,
tomd de noche al
nifio y a su madre,
y se fue a Egipto

José se levanto,
tomo al nifio y a su
madre y entrd en la
tierra de Israel

24 1bid., 107-108.

%5 Formada por un genitivo absoluto que contiene un &¢ pospositivo, y seguido de iov.
% En tiempo aoristo en 1,20 y en tiempo presente en 2,13y 2,19.
27 En todos los casos utiliza el participio Aéywv.
28 El motivo es introducido en todos los casos por el yap pospositivo.

29 En todos los casos la accidn de José se introduce con éyepOeig seguido en 1,24 y antecedido en 2,14 y
2,21 por un &¢ pospositivo y la accion que traducimos “tomar-recibir” es del verbo comin napoiappave.
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ordenado y recibid
a su esposa. ..
y le puso por
nombre JesUs

Cuadro 4

Surge de la observacion sinoptica que Mateo sigue un asombroso orden y con un
parecido estructural como una construccion casi hecha en paralelo. Otros textos de Mateo
(21,1-7; 26,17-19) presentan también este esquema orden-cumplimiento y describen el
acatamiento exacto de un mandato divino. A continuacion, analizaremos Mt 21,1-7, por

contar con mayores coincidencias con los relatos de la infancia.

1. Comparten la situacién inicial que refiere a una indicacién temporal o
geogréfica: “Cuando se acercaron a Jerusalén y llegaron a Betfagé, al
monte de los Olivos” (Mt 21,1).

2. laintroduccion de la figura que da la orden: “Jesus envi6 a dos discipulos,
diciéndoles” (Mt 21,1).

3. el mandato con la explicaciéon y la introduccion de la cita de reflexion
correspondiente al AT: “Vayan al pueblo que esta enfrente, e
inmediatamente encontraran un asna atada, junto con su cria. Desatenla y
traiganmelos ... Esto sucedio para que se cumpliera lo anunciado por el
Profeta: “Digan a la hija de Sion: Mira que tu Rey viene hacia ti, humilde
y montado sobre un asna, sobre la cria de un animal de carga” (Mt 21,2-
5).

4. seguida del inmediato cumplimiento®: “Los discipulos fueron e hicieron

lo que Jesus les habia mandado” (Mt 21,6).

1.3 La cita de cumplimiento

En su estudio de las citas de cumplimiento, U. Luz llama “férmulas o citas de
cumplimiento en Mateo” a una serie de textos tomados de profetas veterotestamentarios
e introducidas con una determinada expresion formal (reflexion) tva mAinpw06i) 10 pnbev

. 100 mpogntov Aéyovtog. Algunas vienen a insertarse en la seccion de la fuente

30 Cf. U. Luz, El Evangelio seglin San Mateo, 138.
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procedente de Marcos: son Mt 8,17; 12,18-21; 13,35; 21,4s. Las restantes aparecen en
textos provenientes de fuentes propias de Mateo: 1,22-23; 2,15.17s.23; 4,14-16; 27,9. En
la mayoria de los casos proceden a modo de comentario, agregandose a la seccion
narrativa que las precede y parafraseandola. Se acumulan especialmente en el prélogo en
namero de 5 (1,23; 2,15.18.23; 4,15-16); y si consideramos las citas de 2,6 y 3,3 -que no
cumplen el requisito de la “férmula introductoria o reflexion”-, tendriamos 7 citas de
cumplimiento alli, “porque el evangelista introduce en él aquellos enfoques y acentos que
son relevantes para todo el evangelio y que ha de tener presente el lector a lo largo de
é1”3L. Ellas traen temas fundamentales de la cristologia mateana, como por ejemplo el
Emanuel en 1,23. En el centro de la formula se encuentra el lexema nAnpdw que Mateo
destaca especialmente como palabra de su cristologia.

“Aparte de la historia de JesUs, no hay en el nuevo testamento ningiin otro “cumplimiento” de la
Escritura. Para el evangelista, el término ziypdw es también importante dentro de nuestras citas:
asi como Jesuis “cumplio” con su vida los vaticinios proféticos, ast también subraya integramente
y de modo programaético, sobre todo con su perfecta obediencia, las exigencias de la ley y los
profetas %

Mt 1,23 es el Unico lugar en todo el Nuevo Testamento donde es citado Is 7,14 y
procede casi literalmente de los LXX,*® a quien Mateo sigue con cierta preferencia,
aunque no sistematicamente.3* Es la primera cita de cumplimiento del Evangelio. Aparece
reinterpretada partiendo del texto de los LXX que traduce map3&vog en lugar del esperado
veavig (del hebreo almah que significa mujer joven y que, por ejemplo, eligen Aquila 'y
Teodocion en su traduccion). La inusual traduccion de los LXX habria sido tomada por
Mateo, que resalta el tema del nacimiento virginal de Jesus. Otro aspecto con el que choca
la cita es la imposicién del nombre. El relato de Mateo difiere del nombre dado en la
profecia (Jests-Emanuel) y de su explicacion. Extrafiamente, Mateo sustituye el singular
(kaléoelg) que corresponderia a José como el sujeto que impondré el nombre, por el plural
kaAécovotv. Decimos que lo sustituye porque el texto hebreo original lee una segunda

persona del singular; el profeta habria dicho: “le pondras por nombre”, refiriéndose a Ajaz

31 Ibid., 193.

32 |bid., 194.

3 Una discusion abierta es la diferencia encontrada entre algunos cddices de los LXX que leen Mpyeta
en lugar de &gt Siguiendo la opinidn de Brown, el relato de Mateo evoca los relatos de nacimiento de los
patriarcas y los jueces. La expresion es tipica de los LXX para indicar el embarazo en esos relatos (Gn
16,11; 17,17; Jc 13,3.7) y Mateo escribe su relato utilizando los mismos esquemas, adaptando el pasaje de
Isaias para hacerlo concordar. Cf. R.E. BROWN, El nacimiento del Mesias, 150.

34 Esta la teorfa (Ulrich Luz se inclina por ella) de una fuente de tradicion cristiana previa a Mateo con citas
de cumplimiento que, unidas a las historias a las que estan vinculadas, fueron recogidas por Mateo de la
tradicién oral que ya las unia y que circulaban en circulos letrados que reflexionaban a la luz de la Biblia.
Cf. U. Luz, El Evangelio segin San Mateo, 185-195.
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0 bien a la madre del nifio (en el caso de ser vocalizado como lo hacen los masoretas).
Aunque para algunos especialistas Mateo pudo haber seguido alguno de los manuscritos
de los LXX que tenian la lectura de la tercera persona del plural, notamos que una vez
mas Mateo parece cambiar intencionalmente la version que tiene enfrente, en este caso
para salvar la diferencia entre el nombre que se da en la profecia y el que verdaderamente
le fue impuesto. Al introducir el plural koAécovoiv, queda justificado que el nombre se
trata més bien de una interpretacion acerca de como seria reconocido el nifio por la gente
(¢la comunidad?) y no del nombre que finalmente habria de llevar el Mesias. Jesus es el

que sera llamado “Dios con nosotros”, significado del nombre Emanuel.

Coinciden la mayoria de los especialistas en determinar como redaccional la
introduccién de la cita en los v. 22-23, ya que el texto funcionaria perfectamente sin ella.
Inclusive seria mas fluido si la cita no hubiese sido colocada en ese lugar. Sin embargo,
hay que tener en cuenta, como puede apreciarse en la critica literaria (ver cuadro 1) y
también nota Ulrich Luz,% que la misma presenta notables afinidades con el resto de la
pericopa (év yootpi Exew V. 18.23; té€etan viov V. 21.23; koAéiv 10 dvopa v. 21.23.25) y
no es tan sencillo desligarla de ella.

A modo de conclusion del paso metodologico aplicado, notamos que Mateo hace
un uso formidable de las tradiciones del Antiguo Testamento, mostrando una continuidad
en la historia del pueblo de Israel donde la insercion de Jesds se muestra sin ruptura con
la historia precedente, al contrario, como quien viene a “cumplir” todo lo dicho
antiguamente y que fuera revelado por Dios en las Escrituras. Al entrecruzar géneros y
formas variadas como lo son las patriarcales (en sus narraciones de anunciacion de
nacimiento y suefio angélico) y las provenientes de los profetas (utilizando las formulas
o citas de cumplimiento); Mateo va presentando a Jesus como el heredero legitimo de las

promesas hecha a los antepasados y Mesias anunciado en la Ley y los Profetas.

2. El Sitz im Leben

La segunda tarea de la critica de las formas consistira en determinar la situacion

vital que dio origen al texto, el “Sitz im Leben”.

% |bid., 139.
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Para el material evangélico se habla de un triple Sitz im Leben, teniendo en cuenta:
“la vida y proclamacion del mismo Jesus; la vida de las primeras comunidades que
transmitian esas piezas en la mision, ensefianza, el culto; y la misma obra literaria en
cuestion o la escuela que la produjo (escuela de evangelistas, misioneros, predicadores,

maestros)”.%®

El estado actual de la investigacion sobre este punto de nuestro estudio nos plantea
la necesidad de considerar ciertos aspectos vinculados con la formacion del Evangelio,®’
a saber: el contexto de la guerra judia (los tragicos acontecimientos del 70 d.C.); las
posiciones enfrentadas entre los eruditos que plantean una tesis “intra muros” y los que
plantean la tesis “extra muros”; Mateo y el mundo gentil; Mateo y el imperio romano; la
investigacién actual sobre el problema de dificil solucidn respecto del lugar donde se
escribio el Evangelio; Mateo y su vinculo con la confederacion de sinagogas y el

fariseismo de la época; posibles usos del evangelio.

2.1 El contexto de la guerra judia

Salvo muy pocos estudiosos que proponen que el Evangelio de Mateo precede al
de Marcos, la mayoria de los comentaristas se inclina a datar como posible para Mateo
una fecha no muy posterior a los afios 80. A esta altura ya se produjo el fin de la guerra
judia con el tragico desenlace de la destruccién del Templo y la ciudad de Jerusalén a
manos del imperio romano, experiencia que dio pie a la modificacion del mapa politico y
religioso de la region. El Evangelio nos orienta a pensar que para este momento se
contempla una dolorosa experiencia de ruptura de la comunidad de Mateo con Israel, pero
¢como fue el proceso de dicha ruptura? La investigacion actual muestra la indefinicion
entre dos posturas que atraen a gran cantidad de eruditos que se enfilan detras de unay

otra.

% R. KRUGER; S. CROATTO; N. MiGUEZ, Métodos exegéticos, 145.

37 Principalmente tomamos el estado de la investigacion en los articulos: D. Sim, Matthew: “The Current
State of Reserch” en E.M BECKER; A. RUNNESSON (eds.), Mark and Matthew I. Comparative Readings:
Understanding the Earliest Gospels in the First-Century Settings, Germany, Mohr Siebeck Tiibingen, 2011,
33-51; W. CARTER, “Matthew, Empire, Synagogues, and Horizontal Violence”, ibid., 285-308; A.
RUNESSON, “Building Matthean Communities: The Politics of Textualization”, ibid., 379-414; D SENIOR,
“Matthew at the crossroads of early Christianity”, en D. SENIOR (ed.), The Gospel of Matthew at the
Crossroads of Early Christianity, Uitgeverij Peeters Leuven, Paris, Walpole, Ma, Mohr Siebeck Tubingen,
Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium CCXLIII, 2011, 3-23
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La llamada postura intra muros sostiene que tanto Mateo como su comunidad, a
pesar de sus conflictos con otros grupos judios en el periodo de la post guerra, se sienten
aun identificados dentro del judaismo. La teoria alternativa (llamada extra muros) postula
que el conflicto de la comunidad de Mateo en competencia con los grupos judios ha
Ilevado a la separacion de sus raices judias y este grupo cristiano se encuentra ahora en

un proceso de diferenciacion, en clara confrontacion con el judaismo.

En su estudio®, David Sim plantea que hasta los afios *90 la teoria extra muros es
propiciada y defendida entre otros por Stanton, que ve en esta reciente separacion de la
comunidad de Mateo de la sociedad judia un aspecto tanto fisico como ideoldgico,
exigiendo a sus lectores cristianos una definicion en oposicion al judaismo. Stanton
justifica su postura por: el uso de la expresion “sus sinagogas” (4,23; 9,35; 10,17; 12,9;
13,54, cf. 23,34) en oposicion a “la Iglesia” (16,18; 18,17); el aparente reemplazo del
Judaismo por el Cristianismo en la parabola conocida como “Los vifiadores homicidas”
(21,43); el uso de “los judios” en 28,15 y en las afirmaciones cristologicas del Evangelio
sobre Jesus, Mesias, Hijo de Dios, titulo de relevante importancia para la profesion de fe
en Mateo (14,33; 16,17; 27,54). Lo que este autor le critica a Stanton es no haber tenido
en cuenta la cuestion de la Tora en el evangelio o en la comunidad de Mateo. La posicién
intra muros, que fue abordada inicialmente por Overman y Saldarini, pronto encontrd
nuevos aliados y se hizo mas fuerte de la mano del comentario de Davis y Allison y, en
la década y media siguiente, seguida por varios especialistas. Esta posicion pone a la
comunidad de Mateo en la postura de buscar su sitio dentro del judaismo de la post guerra

que esta intentando reconstruir sus tradiciones de la mano de escribas y fariseos.

Con este judaismo (con lo que queda de €l en su minima expresién del grupo de
los fariseos) entra Mateo en una controversia donde las consideraciones de los temas en
comun, como la afirmacién integral de la Ley y el juicio, no sera suficiente para zanjar la

inevitable separacion de la asociacion de sinagogas judias.

3 Cf. D. SIM, Matthew: “The Current State of Reserch”, en BECKER, EVE-MARIE; RUNNESSON, ANDERS
(eds.), Mark and Matthew I, 36-40.
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2.2 Mateo y el mundo gentil

La tesis de que el Evangelio de Mateo proviene de una comunidad judeocristiana
que se estd separando de la sinagoga y abriendo sus puertas a los elementos
paganocristianos e integrandose a la gran Iglesia tuvo sus consensos tempranamente. Esta
comunidad estaria muy comprometida con la misién gentil y marcada por el bautismo,
que vendria a reemplazar la circuncision. Un gran nimero de gentiles iba entrando en la

comunidad de Mateo cuando se escribe el Evangelio.

Con las recientes investigaciones esta tesis ha tomado un importante giro. Los que
la cuestionan plantean que se pasa muy rapidamente por alto ciertas expresiones anti-
gentiles presentes en el Evangelio (5,46-47; 6,7-8.31-32; 7,6; 18,17) y que mostrarian
facciones dentro de la comunidad no tan ilusionadas con dicha apertura. Una diferencia
encontrada es la postura poco conciliable entre 10,5-6, donde Jesus prohibe todo contacto
con los paganos y restringe la mision a “las ovejas perdidas de Israel” y el envio del
resucitado a evangelizar a todas las naciones de 28,16-20. Los eruditos tratan de encontrar
respuestas a la pregunta ¢mision expandida o restringida al pueblo de Israel? La mayoria
se inclina por la resolucion de estar frente a dos misiones complementarias, donde una no
invalida la otra. Uno de los temas derivados es si los gentiles que entran en la nueva
comunidad deben cumplir con toda la Tora. Los que validan la Tora (5,17-19) y su
completa obediencia, incluso para los gentiles que se convierten, ven en el bautismo no
un reemplazo de la circuncision, sino un nuevo rito que se lleva a cabo después del
acontecimiento de la resurreccion y por ello no es mencionado en la narracién sino hasta

el envio del capitulo 28.%°

2.3 Mateo y el imperio romano

El vinculo de la comunidad del evangelista con el imperio es un tema estudiado
bastante tardiamente. EI contexto del imperio romano de la época de Mateo ha despertado
poco interés entre los estudiosos de este Evangelio. Frecuentemente algunos eruditos
encuentran en el Evangelio de Mateo una especie de negociacion con el imperio romano,

guiando a los seguidores de Jesus que viven en él en la praxis de su vida diaria después

%9 Cf. Ibid., 41-42.
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de los acontecimientos tragicos del 70. No puede olvidarse la omnipresencia de Roma en
el mundo de Mateo. Todo intento de entender el Evangelio de Mateo en términos
religiosos como esfera separada e individualista seria inadecuado. Las “negociaciones”
con el imperio romano da una nueva perspectiva al conflicto Evangelio-sinagogas que
requiere, segun Warren Carter, una nueva resignificacion.*® Para este autor, separar el
conflicto religioso del escenario socio politico seria anacronico y falso. El error radica en
considerar a las sinagogas de la época de Mateo como el lugar donde se reunen las
comunidades con intereses puramente religiosos o cultuales, ignorando lo incrustado que
se encuentra lo religioso en las estructuras politicas, econdmicas, sociales y culturales.
Tomando un estudio de John Barclay identifica siete areas explorando las interacciones
de los judios en la diaspora con el mundo imperial: la politica, social, lingiistica,
educacional, ideologica, religiosa y material. La comunidad judia de la didspora
experimento significativos niveles medios de asimilacion, inculturacion y acomodacién
mientras preservaba su judaismo distintivo. Las comunidades podian practicar sus
costumbres sin obstaculos durante el primer siglo de la era cristiana. Las sinagogas son
verdaderos centros comunitarios que cumplen funciones tales como comedores, servicio
de bancos y repositorios para archivos, articulos sagrados y ofrendas votivas, proveyendo
educacioén para los nifios, asilo para los criminales, trabajo para esclavos y lugares de

reunion para las asambleas legislativas y judiciales locales.

Antioquia era la capital del imperio romano en Siria, donde residia el gobernador.
Desde el afio 300 a.C. colonias judias se asentaron junto al imperio interactuando en él
sin ejercer resistencia ni violencia, siendo la comunidad judia muy estimada en el mundo
gentil. Inclusive Josefo indica que, con los sucesos de la guerra del 66-70 y el inicio de
las hostilidades contra los judios que se desataron en varias ciudades de Siria, no hubo
violencia en Antioquia contra los judios y lo atribuye quiza a no haber intenciones

revolucionarias alli.**

El lugar donde fue escrito el Evangelio todavia hoy es debatido. Mientras unos se
vuelcan por algun pueblo pequefio rural de Siria, otros lo ubican en la urbana Antioquia.
U. Luz propone que la comunidad luego de los acontecimientos del 70 d.C. se traslada de

Palestina a Siria. Queda claro que el contexto imperial, sea en la ciudad o en un ambito

40 Cf. W. CARTER, “Matthew, Empire, Synagogues, and Horizontal Violence”, en BECKER, EVE-MARIE;
RUNNESSON, ANDERS (eds.), Mark and Matthew |, 285-308.
41 Cf. Ibid., 291.
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rural -pese a las diferencias importantes que esto conlleva y que deja interrogantes

abiertos-, es el escenario donde la comunidad debe interactuar.

El imperio ocupa el primer plano donde el cristianismo pequefio y marginal
necesita encontrar su lugar y negociarlo. A excepcion del emperador Caligula (37-41
d.C.), Roma aceptaba gustosa los sacrificios y oraciones hechos en el Templo de Jerusalén

por (y no hacia) el emperador y el bienestar del imperio.

Las acciones de Jesus, por su parte, anuncian, promulgan y anticipan el pleno
establecimiento del imperio de Dios, en el cual habra acceso a abundante fertilidad, en
franco contraste a las inequidades y privaciones del sistema imperial romano. En medio
de la explotacion econdémica y la presion ideoldgico-cultural, JesUs redne e instruye una
comunidad de seguidores que deben manifestar el imperio de Dios (en oposicion al
imperio romano) en acciones tendientes a reparar y desahogar el dafio imperial romano,
transformen y anticipen el cambio de vida que propone la presencia de Dios.*? Su
resurreccion, mas que un problema religioso, es un tema politico ya que expone los limites
del poder de Roma que no puede detener a Jesus. La resurreccion de Jesus evoca también
la tradicion escatoldgica derivada de los relatos de la resistencia judia en época de Antioco
IV Epifanes donde Dios haria justicia justamente a aquellos martirizados por el poder
imperial, resucitandolos, e intervendria poderosamente para terminar con todos los
imperios y establecer el imperio de Dios en su totalidad (Dn 12,1-3; 2 Mac 7). El titulo
hijo del hombre en Daniel 7 ahora puesto en la persona de Jesus en el Evangelio da a
entender a sus lectores que Dios le ha otorgado todo poder por sobre cualquier imperio
(Mt 26,64 y 28,18 evocarian a Dn 7,13-14). Tal reclamo, apoyado en la tradicion biblica,

indicaria el final del mundo romano.

Las controversias de Jesus con sus contemporaneos judios serian utilizadas con
sutileza para enfrentarse a este orden establecido. Las disputas entre los seguidores de
Jesus y otros grupos judios sobre la legitimidad que posee Jesus para interpretar el pasado
y formar una comunidad presente traslucen las diferencias que los grupos o asociaciones
sinagogales adoptan frente al mundo imperial romano. Frente a las descalificaciones hacia
Jests como un gloton y un borracho, amigo de publicanos y pecadores y otras mas (cf.
9,3; 11,19; 12,24; 16,1; 21,23-27; 26,61.65; 27,11.29.42; 28,11-15), él responde con

curaciones, practicas de justicia y misericordia, amor, cumplimiento, exorcismos y

42 Cf. Ibid., 300.
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resurrecciones; contestaciones asertivas hacia las formas acomodaticias de ser en el
mundo imperial y a las que la nueva comunidad tanto como las sinagogas judias deben

enfrentar.

2.4 Mateo y su vinculo con el fariseismo y la confederacidn de sinagogas

La separacion de los caminos entre judios y cristianos se deberia considerar como
primeramente un conflicto ad intra de las asociaciones (0 sinagogas) judias. La
comunidad de Mateo presentaria probablemente un grupo de fariseos que vieron
cumplidas en Jesus sus creencias y esperanzas en la resurreccion. La ruptura con la
extensa red de fariseos habria sido resultado de los acontecimientos que sobrevinieron
después del afio 70 d.C. Las tensiones que dej6 tal separacion se explican por los cambios
dentro de la comunidad de fariseos a medida que la membresia cambié y se fue

transformando en el judaismo rabinico.

Para Anders Runesson, el texto del Evangelio es producto de este conflicto dentro
del fariseismo, donde individuos radicalizados, escribas algunos de ellos, conducidos por
una creciente consciencia escatoldgica después de la caida del Templo, asi como el
crecimiento del nimero de no judios en el movimiento pro Jesus -signo también
escatologico- forzd una situacion en la cual lleg6 a ser la Unica solucion una division de
la comunidad.*® El conflicto producido explicaria la retorica anti farisea en el texto, no

presente en ese grado en ningun otro lugar del Nuevo Testamento.

La produccién del texto habria significado tomar el control de la tradicién que
respondiera a la vision y necesidad de los separatistas, quienes estan convencidos que la
construccion de la comunidad no puede mantenerse mucho tiempo més unida a la
comunidad farisaica méas grande, no orientada a la escatologia. La comunidad con su texto
se abre a la construccidn de nuevos caminos. Esta incipiente separacion habria adoptado
la Didaché como su regla en una primera instancia, posteriormente escribié el Evangelio
de Mateo para legitimizar la autoridad de las reglas de su comunidad, reglas que le fueron
dadas por el mismo Jesus. Este seria uno de los usos primitivos o primeras recepciones

del Evangelio de Mateo, segln éste y otros autores. También fue el modo de legitimar las

4 Cf. A. RUNESSON, “Building Matthean Communities: The Politics of Textualization”, en BECKER, EVE-
MARIE; RUNESSON, ANDERS (eds.), Mark and Matthew I, 385-389.
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tradiciones orales recibidas cuando acontece la separacion del movimiento fariseo mas
amplio, en la que Mateo crea su propia asociacion de sinagogas; otro uso fue difundir,
con la ayuda de un género biogréfico, la creciente consciencia escatologica y cristolégica
después de la caida del Templo y el continuo crecimiento de no judios interesados en el

movimiento cristiano.

Otros estudiosos ven que Mateo, un judeocristiano, se habria valido de los
miembros letrados (escribas) de su comunidad que reflexionaba sobre muchas tradiciones
alrededor de la Biblia, en especial tradiciones orales y otras provenientes del judaismo.
El lenguaje que utiliza el evangelista delata la afinidad con el judaismo rabinico
contemporaneo. La composicion del Evangelio y su estructura muestran como esta
imbuido en la literatura judia. La intensa influencia histdrica que el texto tuvo en muchas
zonas del judeocristianismo primitivo refuerza la teoria de que Mateo fue un Evangelio

ampliamente conocido en el ambito eclesial del judeocristianismo sirio.

La tesis que apoya que tras la destruccion de Jerusalén los judeocristianos que son
expulsados de las sinagogas toman la decision de traspasar su anuncio de Jesus a los
paganos, decisién que debié encontrar resistencias en algunos miembros de su
comunidad, reflexiona que el evangelista se habria convertido en abogado de la vision
aperturista, escribiendo con el objetivo de presentar a su comunidad la opcion en favor de
la misién pagana. Se afirma, ademas, que esta apertura se debio, en parte, al encuentro de
la comunidad con el Evangelio de Marcos, que ya la habia puesto como parte de la
predicacion de JesUs. Es una de las primeras tesis de Ulrich Luz:

“La comunidad mateana hubo de afrontar, pues, aquella decisién, que todo judeocristiano fiel a

la ley afrontd después de la separacion de la sinagoga y después de la guerra judia, entre un

camino propio, que llevaba en definitiva a su existencia como fenémeno marginal auténomo entre

el Israel no cristiano y la gran Iglesia, y la posibilidad de abrirse a la misién pagana y dar asi un

paso fundamental en una direccién que conducia finalmente a la integracion en la gran Iglesia.

Mateo se encuentra en el inicio de este segundo camino”.*

Al separarse de la asociacién de las sinagogas judias y haber conducido a su
comunidad judeocristiana hacia la mision pagana, Mateo es recibido en la gran Iglesia no
sin algunas dificultades. Su modelo teolégico que combina la ley y la gracia no fue
asumido en su afirmacion integral de la ley. Pero como mantuvo en su idea de la ley la

prioridad del mandamiento del amor de JesUs sobre la ley ritual de los fariseos, pudo tener

4 U. Luz, El Evangelio segiin San Mateo, 93-94.
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buena acogida entre los paganocristianos que entrevieron un cierto grado de libertad ante

la ley.*

Nos parece relevante tener presente la complejidad del contexto en que ha sido
escrito el evangelio de Mateo para entender una pericopa del texto precisamente en ese
contexto. Es innegable el trasfondo judio, en el que Mateo muestra un profundo
conocimiento expresando la continuidad de la novedad de Jesus con la tradicion judia,
especialmente a través del cumplimiento de las Escrituras, tantas veces verificado en su
evangelio. Particularmente en nuestra pericopa, que es lo que nos ocupa, y en el contexto
mayor de “el evangelio de la infancia” (1-2), Mateo revela su intencion de mostrar en la
persona de Jesus, el hijo de Abrahan e hijo de David, ese heredero de las promesas
patriarcales y el esperado mesias de la casa real (en este sentido, hijo de Maria, esposa de
José, hijo de David) que se impone a los imperios temporales de este mundo, el del tiempo
en que nace Jesus personificado con el rey Herodes, o el de la época del evangelista con

las autoridades imperiales y, en ellos, todos los que se sucederan.

3. Conclusiones parciales

A partir de la primera parte de nuestro estudio en este capitulo, podemos inferir
que existen variados géneros y formas presentes en Mt 1,18-25. No hemos encontrado
unanimidad en los estudiosos respecto al género dominante. Para ejemplificar esta
dificultad, no pueden dejar de mencionarse otras formas sugeridas de la observacion de
la estructura interna de la pericopa (nos remitimos al cuadro 2). Alli se observa una
estructura repetitiva (tres veces) en torno a las duplas de los lexemas tiktw-vioév y koréw-
6vopo donde el esquema predominante pone el anuncio del nacimiento junto a la
imposicion e interpretacion del nombre como tema principal, y a José como su
protagonista. Las palabras del angel y la cita biblica denotarian un marcado predominio

de la instruccion cristoldgica.*®

Habré que seguir avanzando en el estudio de la critica de las tradiciones y la critica

de la redaccidn para poder dar cuenta con mas precision si existe una forma “primitiva”

4 Es la vision de Donald Senior en D SENIOR, “Matthew at the crossroads of early Christianity”, en SENIOR,
Donald (ed.), The Gospel of Matthew.
4 Es de esta opinion: Cf. U. Luz, El Evangelio seglin San Mateo, 137.
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de las analizadas de la cual Mateo se sirviera para plasmar sus intereses teoldgicos y
cristolégicos o debemos aceptar que todo proviene de “la pluma de Mateo”, es decir de
su original invencién. Algo se puede observar: la “obra concluida” es una combinacién

magistral.

El estudio del Sitz im Leben nos permitio entrar en contacto con la época donde se
ubica el texto en el cristianismo primitivo y conocer también la composicion y el estrato
comunitario de donde surge el Evangelio de Mateo. Hemos podido comprobar a su vez
la falta de consensos que todavia existe entre los eruditos para determinar con precision
ciertos aspectos del Sitz im Leben de la comunidad que permanecen en el plano de las
hipétesis. Algunos ejemplos tienen que ver con el lugar de composicion (¢medio rural o
urbano?), la vinculacién con el resto del mundo judio con quien Mateo convive y la
complejidad del mundo imperial con su consecuente dificultad en la inculturacion del

mensaje de Jesus.
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CAPITULO IV

Critica de las tradiciones y de la redaccion

No existe unanimidad entre los estudiosos en el campo de la critica de las
tradiciones. Algunos la consideran como parte integrante de la critica de las formas
debido a los procesos en que se ve envuelto un texto a nivel pre redaccional. Estos autores
prefieren incluirla como parte del estudio de la historia de la transmisién de las tradiciones
en la critica de las formas. Con la conciencia de estar en un campo donde la definicion de
los términos transmision y tradicién no gozan de una definicién unanime, en este estudio
adoptaremos los criterios del manual de EDUCAB que entiende la tradicién como un
conjunto claro y cerrado de ideas, simbolos y representaciones sobre distintos aspectos
de la realidad que pretenden describir. De modo que toda tradicion viene con una
interpretacion de algo; no porta solamente la transmision de un hecho o un concepto. Es
la interpretacion de la comunidad a la que se dirige y en la que surge un texto que se nutre
de tradiciones pasadas o presentes.

“La tradicion no es una crénica o un concepto abstracto, sino una interpretacion de algo,

percibido como significante para la vida... La Critica de la tradicion se basa en la constatacién

de que toda comunidad estructurada tiene tradiciones cuya funcidn consiste en expresar la propia

concepcion del mundo, la identidad de la comunidad y la interpretaciéon de sus historias y

experiencias...

La Critica de las formas analiza las caracteristicas de un texto en cuanto a su formay su ‘Sitz im

Leben’, la critica de la tradicion continda ese trabajo sin interesarse por los aspectos formales,
sino por los conceptos, imagenes y motivos tradicionales que aparecen alli”. *’

Nos proponemos abordar nuestro texto desde esta perspectiva, para lo cual
asumimos los estudios de la CL y la CF hechos en los precedentes capitulos. En primer
lugar, veremos cémo el texto de Mt 1,18-25 no se produjo en el vacio, sino que, para
componer el relato, Mateo se sirvié de muchos elementos del AT, del judaismo y de la
tradicion cristiana. Haremos un elenco presentando los motivos tradicionales. En una
segunda instancia seleccionaremos algunos de ellos provenientes del mundo historico,

religioso, espiritual cultural y caltico del AT y del judaismo, rastreando sus origenes y su

47 R. KRUGER; S. CROATTO; N. MiGUEZ, Métodos exegéticos, 212-213.
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historia, analizandolos para que su comprension colabore en la interpretacion de nuestro

texto. Finalmente veremos algunos aspectos de la critica de la redaccion.

1. Los elementos de tradicion relevantes en la interpretacion de Mt 1,18-25

Nos encontramos con una gran variedad y riqueza de tradiciones provenientes del
AT y del judaismo rabinico en Mateo, como asi también de elementos de tradicidn
cristiana, motivos éstos que provienen muy probablemente de las tradiciones orales

presentes en la época en que se escribe el Evangelio.

Esto se explica desde su cosmovision como judeocristiano y de su componente
comunitario, mencionado en la seccion anterior, posiblemente entre los que se contaban
escribas letrados. En pocos versiculos percibimos resonancias de personajes, conceptos,

imagenes y motivos tradicionales. A modo de elenco presentamos los siguientes:
Provenientes de la tradicion veterotestamentaria:

el “origen”;

el nombre del patriarca José;

la revelacion en suefos;

las apariciones angélicas;

el tema de la justicia presentada a través de la figura del “justo”;
el desposorio;

la salvacion;

el pueblo;

la asignacién e interpretacion de los nombres;

LN N N N N R N NN

Mesianismo y descendencia davidica.
Provenientes de la tradicién judia:

v Midras sobre el nacimiento e infancia de Moisés.
Provenientes de la tradicién cristiana:

v el nombre de la madre de Jesus y de José (no como eco del patriarca del Gn);
v' el Espiritu Santo;

v el cumplimiento de los oraculos (ya presente en el AT);
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v"la concepcién virginal.

No haremos un andlisis exhaustivo de todos los motivos tradicionales sino
solamente de aquellos que consideramos maés relevantes para los fines de nuestro

comentario.

1.1 Provenientes de la tradicion veterotestamentaria

1.1.1 El patriarca José

Los Evangelios dan cuenta que existia una tradicion comun acerca del nombre del
padre adoptivo de Jests,*® Brown menciona cdmo Mateo podria haber caracterizado a
José, padre de Jesus, en los relatos de la infancia bajo los rasgos de la historia del famoso
José del Génesis muy conocida por el entorno judio y cristiano (Hch 7,9s). Depositario
de suefios reveladores, insertado entre las figuras patriarcales del pueblo de Israel, José
es un hombre justo y confiable; lo demuestra la responsabilidad que le delega el faradn
en el gobierno del pais de Egipto y, sobre todo, el perdon dado a sus hermanos después
de haberse deshecho de él. La interpretacion de los suefios y la bajada a Egipto son dos
de las caracteristicas salientes de los relatos del Génesis en relacion con el patriarca José,

que fueron fundamentales para su vinculacion al Faradn en el desarrollo de la trama.

Al igual que el patriarca que se vio relacionado con el faraén de Egipto por su don
de interpretar los suefios (Gn 41,14-49), el José de Mateo se vincula a Herodes a partir de
revelaciones en los suefios (Mt 2,13-15.19-23). En el caso de Jos€, padre de Jesus, por
medio de estas revelaciones se le ordena huir a Egipto con su esposa e hijo y, por medio
de otro suefio, regresar cuando Herodes ha muerto. El Rey del relato mateano adopta la
fisonomia del Faraon “que no conocid a José¢” (Ex 1,8) y asi entrelaza ambas figuras. José
Ileva consigo a Maria y a Jesus y, al igual que el patriarca José, baja a Egipto. Junto con
el patriarca se encuentra toda su familia en Egipto gracias a su acomodada posicion. Una
vez que el farabn cambid y la fama de Jose resulto olvidada, el pueblo, ahora oprimido
en Egipto, serd reconducido a la tierra prometida de la mano de Moisés (Ex). Del mismo

4 A las 7 menciones que hace Mateo en los capitulos 1y 2 (1,16.18.19.20.24; 2,13.19) se suman las 5 de
Lucas (1,27; 2,4.16; 3,23; 4,22) y las 2 de Juan (1,45; 6,42). Sélo Marcos hace silencio respecto del nombre
José.
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modo regresaran Maria junto con Jesus de la mano de José a la tierra de Israel al conocerse
la muerte de aquél que buscaba matar al nifio. La formula de cumplimiento del profeta
Oseas que Mateo agrega: “de Egipto llamé a mi hijo” (Mt 2,15; cf. Os 11,1), vincula al
pueblo de Israel llamado por Dios “mi hijo” con el Hijo Jesus, del que surgira el nuevo
pueblo y viene a reforzar esta idea. Del mismo modo que la historia del patriarca José
estd unida con la de Moisés, estan tejidas las historias de Jesus y José en los llamados
relatos de infancia de Mateo.

“Si el paralelismo entre los dos Josés se basa en la identidad de nombre y ha sido posible gracias
a la falta de datos hist6ricos sobre la vida del José del NT, el paralelismo entre JesUs y Moisés
esta profundamente enraizado en la primitiva reflexién cristiana”.*

1.1.2 Los suefios comunicadores de la revelacién divina

Si bien los suefios como viaductos de la revelacion divina en el AT no son
exclusivos de la figura de José, puesto que también recibieron mensajes divinos en suefios
Abimelec (Gn 20,3), Laban (Gn 31,24) y Jacob (Gn 46,2-4) -s6lo por mencionar los del
libro del Génesis- la union entre el nombre de José y la mencién de los suefios de
revelacion divina, sumados a la bajada a Egipto, son suficientes para que los lectores de
Mateo vean cdmo se unen las tradiciones en estos relatos para dar forma a un nuevo

escenario donde el cumplimiento de lo antiguo se abre paso en algo nuevo.

En el AT encontramos que, en ocasiones, los suefios son considerados no sélo un
medio de comunicacion de Dios con los profetas (Nm 12,6) o con los hombres en general
(Job 4,12-16; 33,15-18), sino también el engafio que puede haber detrds de un suefio
supuestamente “revelador” y por lo tanto no siempre proveniente de Dios. Tanto en los
textos de la Ley como en los proféticos y sapienciales se advierte sobre esta clase de
suefios (Dt 13,2-6; 1Sam 28,6; Jr 23,27s; 29,8s; Si 5,6; 34,1-7). Ya fuera del AT, en el
NT las apariciones o0 visiones en suefios no tienen este matiz peyorativo de sospecha de
falsedad. En la literatura apocrifa intertestamentaria y apocaliptica, los suefios son el
medio normal por el cual Dios se comunica; este recurso literario es muy frecuentemente
utilizado por los autores.®® En esta misma linea, para expresar el convencimiento que las

decisiones tomadas son ordenadas por la providente intervencion de Dios, también Mateo

49 R.E. BROWN, El nacimiento del Mesias, 110.
%0 Algunos ejemplos encontramos en el libro de Henoc, 4 Esdras 11-13, Apocalipsis de Baruc 36y 53, Test.
Levi 2-5, Test. Neftali 5-7, Test. José 19, Apocalipsis de Mateo 2, Vida de Adam 22.
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recurre a este tipo de forma literaria, con intervencion angelica (1,20; 2,13.19) o sin ella
(2,12.22).

1.1.3 Las apariciones angélicas

La revelacion en suefios en Mt 1,18-25 es mediada por “el angel del Sefior” quien
aparece 4 veces nombrado en los relatos de la infancia (1,20.24; 2,13.19). Fuera de este
lugar s6lo hay una mencion en 28,2, donde el evangelista interpreta con esta figura al
“joven” que anuncia la Resurreccién en el Evangelio de Marcos (Mc 16,5). En el AT no
suele aparecer como un ser personal espiritual, sino como una manera de describir la
presencia visible de Dios entre los hombres. Puede verse en ciertos pasajes cOmo se usa
de manera intercambiable la aparicion de Dios y del angel (puede compararse Gn 16,7 y
13; Ex 3,2y 4; Jc 6,12 y 14; Os 12,4 y 5). Recién en el judaismo postexilico se fue
haciendo mas comun la idea de los angeles como seres intermedios con nombre y
personalidad propios. Es particularmente notorio el motivo veterotestamentario de
preanuncios o premoniciones con la aparicion de un angel o del mismo Dios para subrayar
la autoria divina del destino y las gestas de los héroes: anunciando previamente su
nacimiento (Isaac: Gn 17 y 18; Ismael: Gn 16,11s; Sanson: Jc 13) o guiando sus pasos
para la mision salvifica a la que estan destinados (Abraham, lIsaac y Jacob

frecuentemente; Moisés: Ex 3y 6; Josué: Jos 1,1s; 5,13-15; Gededn: Jc 6).

La primitiva tradicion cristiana toma como modelo estos motivos y esquemas
literarios y los emplea con una finalidad didactica, para no quedarse en el acontecimiento
fantastico como algo realmente acaecido, sino para atribuir a Dios una intervencion
providencial en la historia. De este modo los motivos de las apariciones en suefios,
sumados a aquellos motivos de los relatos de anunciacion de nacimiento -como la
imposicion del nombre, por ejemplo- ponen de manifiesto la intervencion divina salvifica
en los acontecimientos de la historia. Con este modelo Mateo puede expresar su

pensamiento teoldgico en clave narrativa.
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1.2 Provenientes de la tradicion judia. Las tradiciones haggadicas sobre Moisés

Las tradiciones haggédicas sobre Moisés indicarian una clave para entender el

mensaje mateano del bloque comprendido en Mt 1,18-2,23. Se muestran entusiastas en

esta interpretacion Davies y Allison, quienes le dan un lugar de primacia dentro de la

historia de la redaccion del texto.

Son 8 los puntos de semejanza que ellos encuentran entre estos textos y las

tradiciones haggadicas sobre Moisés:>*

1.

Flavio Josefo narra que Amram, padre de Moisés, hombre noble y piadoso se
encontraba desorientado en cuanto a qué hacer con el embarazo de su esposa, ya
que el faradn habia ordenado que todos los nifios varones sean echados en el Nilo.
En esta disyuntiva, Dios se aparecié a Amram en un suefio y lo exhortdé a no
desesperar. En Mt 1,18-21 José el padre justo de Jesus, estd considerando qué
decision tomar en relacion con el embarazo de su mujer. En esa encrucijada el
angel del Sefior se le aparece en suefios y lo invita a no tener miedo.

Segun una de las tradiciones haggadicas, la hermana de Moisés, Miriam, sobre la
que viene el espiritu de Dios, vio en suefios a un hombre que profetizaba sobre su
hermano “por €l voy a hacer sefales, y por ¢l salvaré a mi pueblo”. En Josefo, en
cambio, la profecia sobre Moisés que librara la nacion hebrea es recibida por el
padre de Moisés. En Mt 2,21 el angel dice a José en suefios que el nifio “salvara a
su pueblo de sus pecados”.

El nacimiento de Moiseés esta inserto en el contexto de la orden que habia dado el
faradn de exterminar a todos los varones hebreos que nacieran (Ex 1,15-22). El
nacimiento de Jesus fue acompafiado por una circunstancia parecida, la masacre
por parte de Herodes de los nifios de Belén (Mt 2,16-18).

Segun la tradicion judia, el faradn ordeno matar a los bebés hebreos porque se
habia enterado del nacimiento del futuro libertador de Israel. Mateo nos dice que
Herodes mato a los bebés hebreos de Belén al conocer la noticia del nacimiento
de Jesus (2,2-18).

51 Para una referencia mayor sobre las fuentes, cf. W.D. DAVIES; JR. D.C. ALLISON, Matthew, Excursus |,

190-195.
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5. Enel Tg. Ps.-J. en Exodo 1,15 el faradn suefia con un cordero y una oveja. Luego
que el suefio es interpretado por Janis y Jambres, los principes de los magos, el
gobernante entiende su significado: un hijo de Israel estd a punto de nacer y él va
a arruinar a Egipto. Del mismo modo que el faradn se enter6 del futuro libertador
por los escribas sagrados, Herodes se enterd de la venida salvadora por los sumos
sacerdotes y los escribas (Mt 2,4-6).

6. Cuando Moisés era un bebé estuvo a salvo de la matanza de los varones por
circunstancias divinamente ordenadas y cuando era un joven se vio obligado a
dejar su patria porque el faradn buscaba matarlo (Ex 2,15). En Mt 2,13-14 JesUs
es tomado providencialmente de la tierra de su nacimiento porque Herodes queria
matarlo.

7. Después de la muerte del faradn, Dios manda a Moisés regresar a Egipto, su pais
natal (Ex 4,19). Después de la muerte de Herodes, el angel del Sefior le ordena a
José regresar a Israel, su lugar de origen (Mt 2,19-20). El texto de las dos érdenes
es casi idéntico:

TebVIKaGY Yap TAVTEG 0i (NTODVTEG GOV TNV YLV (Exodo)
tefvnkacty yap ot {nrodvteg v yoynv tod toudiov  (Mateo)
Las palabras de Mateo se han construido claramente sobre la base de las palabras
del Sefior a Moisés. Mateo escribe sin ajustar completamente la gramatica del
texto del Exodo, ya que el antecedente del plural en Mateo es el singular Hp®dov.

8. Segln Ex 4,20 Moisés tomd a su mujer y sus hijos y se fue a Egipto. Segin Mt

2,21 José tomo al nifio y a su madre y volvio a Israel.

Uno de los temas principales en Mt 1,18-2,23 es la realeza. Para Mateo y su
tradicion queda suficientemente claro que el rey legitimo de Israel no es Herodes, su
gobernante, sino Jesus. Este es un dato de importancia, ya que también para la tradicién

judia Moisés fue hecho un rey.

En su estudio, Davies y Allison hacen notar la evolucién de la forma de la
haggada, pronto asumida por la joven Iglesia cristiana. Estos autores la presentan en tres
etapas diferenciadas. La primera de ellas (estadio I) se basa en tradiciones que muestran
una serie de paralelismos entre Jesus y Moisés, y muestran una cierta familiaridad con las
tradiciones haggadicas sobre la infancia y la joven vida de Moisés, como hemos visto. En

ella, los cristianos que consideraban a Jesus como nuevo Moiseés podrian naturalmente
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haber utilizado las tradiciones mosaicas para producir una infancia narrativa como la de

Mateo.

La segunda etapa (estadio 1) estaria representada por la expansion de la narracion

mosaica a los intereses de una cristologia davidica:

“La historia de la concepcion virginal (cf. Lc 1,26-38) se combind con el anuncio original a José.
La leyenda de los magos y la estrella (preservada con adiciones de 2,1-2, 9b-11) se fusiond con
la historia de Herodes y los bebés. Y el contorno geografico se modificé para incluir Belén. El
estadio Il se puede colocar practicamente en cualquier lugar en el mapa del cristianismo
primitivo. El interés sobre la filiacion davidica de Jesus estaba extendido. No se puede asociar a
una comunidad en particular” %

La tercera etapa (estadio I11) marcaria la transicién de la oralidad a la esfera de la
Escritura siendo asi la etapa redaccional. En ella el redactor ha afiadido las cinco citas del
AT (1,22-3; 2,5b-6; 15b-c; 17-18; y 23b) que son “parasitarias”, dicho esto en el sentido
que ninguna dificultad sobreviene si los parrafos de los capitulos 1-2 se leen sin estas

citas biblicas. Funcionan tan bien o incluso més fluidamente sin ellas.

Se encuentra muy difundida la opinion de que las tradiciones provenientes de la
literatura rabinica tuvieron una gran influencia en el evangelista. Davies y Allison, como
vimos, repasan como el relato de la infancia de Jesis en Mateo tiene mucho de
reelaboracion de los midrashim del nacimiento e infancia de Moisés.* El gusto por narrar
de la tradicion haggadica se nutre del texto de Ex 1-2 para agigantar la figura de Moisés
delineando detalles que quedan abiertos en la Escritura. Se explica de este modo que la
decision tomada por el Faradn de exterminar a todos los nifios varones de los hebreos es
la consecuencia de un suefio que es interpretado por los magos de Egipto como el signo
de que naceria de la comunidad de los israelitas un nifio que destruiria todo Egipto (Tg
Ps.J. Ex 1,15).

Otra fuente es la de Josefo (Ant. 2,205-206), donde la decision de la matanza de
los nifios hebreos seria la consecuencia del anuncio hecho al rey, por un escriba sacro-
egipcio, que iba a nacer un nifio entre los hebreos que abajaria la soberania de Egipto y

exaltaria la de los israelitas. En esta encrucijada, Dios se aparece en suefios a Amram, el

52 |bid., 194-195 (la traduccidn es nuestra).

53 No es de la misma opinién U. LUZ: “no es posible pensar en una transferencia directa de una leyenda
sobre el nacimiento de Moisés a Jesiis”. Este autor plantea la posibilidad de que el relato perteneciera a
una recopilacién narrativa oral premateana donde José desempefia un papel central. Mateo habria dado a la
pericopa una formulacion ampliamente novedosa y “quizd le confirié forma escrita por primera vez”, El
Evangelio segin San Mateo, 139-141.
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noble y piadoso padre de Moisés, y lo exhorta a no desesperar por el futuro. El nifio
anunciado es aquél que espera su esposa y que escapard de los que quieren su dafio y
liberard a los hebreos de la opresion de los egipcios (Ant. 2,210-216). En LAB 9,10,
(Liber Antiquitatum Biblicarum -Pseudo Filon-) es sobre Miriam, la hermana de Moisés,
que viene el espiritu de Dios y recibe el anuncio profético en suefios y lo trasmite a sus
familiares incrédulos por la mafiana. El oraculo contiene un mensaje sobre el nifio: “por
él voy a hacer sefiales, y por ¢l salvaré a mi pueblo”. El nifio nacido después de 6 meses
de gestacion es mantenido oculto por tres meses con su madre sin temer a las
investigaciones de los egipcios (Tg Ps.J. Ex 2,2). Transcurrido este lapso se hace
necesario tomar la decisiéon de separarse (Ex 2,3). De la observacion de las fuentes se
deduce que Mateo conoce y se inspira en las distintas leyendas sobre el nacimiento de
Moisés.>* Se nota, ademas, la importancia de la transmision del mensaje de Dios que en

ambos casos llega a través de la revelacion en suefios.

Una cantidad de textos del NT como el de Jesis con Moisés y Elias en las
narraciones de la transfiguracion (Mt 17,1-9; Mc 9,2-10; Lc 9,28-36), la muerte de Jesus
en la Pascua y como cordero pascual (Mt 26,17-19; Mc 14,12; Lc 22,7), el tema de la
alianza y la Eucaristia (Mt 26,26-29; Mc 14,22-25; Lc 22,19-20; 1Cor 11,23-25), el
motivo del profeta semejante a Moises (Hch 3,22-23; 7,37), la comparacion que hace Hb
3,2s entre Jesus y Moisés; permiten observar que ya existia en la primitiva reflexién

cristiana un paralelismo que vinculaba a Jests con Moisés.>

2. Conclusiones parciales

Mateo ha recurrido a variadas tradiciones sin reproducirlas exactamente, lo que
habla de su labor redaccional. En parte, coincidimos con la opinién que Mateo, al igual
que los narradores judios de su tiempo, habria compuesto una haggadé sobre Jesus, nuevo
Moisés. Esta composicion estaria ligada a los intereses y la situacion propia de la

comunidad y sus destinatarios.®® A Davies y Allison, que se muestran muy entusiastas

54 Cf. Ibid, U. Luz, si bien admite que este relato se nutre de las diversas variantes de la haggada de Moisés,
se inclina por la imposibilidad de una transferencia directa de una leyenda sobre el nacimiento de Moisés a
Jesus.

% Cf. R.E. BROWN, El nacimiento del Mesfas, 110 con nota al pie.

5 Cf. G. CLAUDEL, “Joseph, figure du lecteur modéle du premier Evangile”, en SENIOR, Donald, The Gospel
of Matthew at the crossroads of early christianity, Uitgeverij Peeters Leuven, Paris, Walpole, Ma, Mohr
Siebeck Tubingen, Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium CCXLIII, 2011, 357-361.
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en identificar la haggada de Moisés como matriz sobre la cual Mateo elabord los relatos
de la infancia,®” podria planteérseles el inconveniente de dejar fuera las influencias
patriarcales que saltan a la vista, como por ejemplo la mencion de Abraham, el antepasado
de Jesus desde donde parte el evangelista (1,1) y la particularidad de los nombres Jacob
(Eli para Lc 3,23) y José, respectivamente padre e hijo, y que hacen referencia a una
historia de Israel. De este modo, Mateo introduce intencionadamente el nombre de los
patriarcas que dieron origen al pueblo.

Algunos de los acontecimientos narrados, totalmente inverosimiles como
historicos, se han de interpretar como una relectura de escenas del AT. Por ejemplo, el
relato sobre los magos que vieron ascender la estrella del Mesias davidico (Mt 2,1-12) es
una relectura del relato veterotestamentario del mago oriental Balaam que vio ascender
la estrella de Jacob (Nm 24,15-19). El relato en que Herodes intenta eliminar al nifio Jesds
matando a los nifios varones de Belén (Mt 2,16-18) es una relectura aplicada del relato
del éxodo en que el faradn atentd contra la vida de Moisés en la matanza de los nifios
varones de los hebreos (Ex 1,22); también la historia del José, esposo de Maria y padre
adoptivo de JesUs quien tiene suefios y va a Egipto, contiene una actualizacion de la
historia del patriarca José del libro del Génesis que hizo lo mismo (Gn 37-50). Respecto
de la discusion sobre el término “midras” para los relatos de la infancia, tanto en Mateo
como en Lucas, escribe R. Brown:

“La finalidad del midréas era hacer inteligible los relatos del AT, y esa no es la finalidad de los

relatos de la infancia. Estos se escribieron para que se entendieran los origenes de Jesus en el

marco del cumplimiento de la expectacion veterotestamentaria. La forma de utilizar el AT es muy
diferente en los dos relatos de la infancia (de ahi que el término, procedente de un método de
interpretar la Escritura, dificilmente pueda aplicarse por igual a los dos); pero el comun afan de
inspirarse tan cerca en la Escritura sugiere que para ambos evangelistas el relato de la infancia

intentaba facilitar el paso del AT al Evangelio: se trata de la predicacidn cristoldgica de la Iglesia
presentada con las figuras y simbolos de Israel. "8

Mateo, al igual que Lucas, se inspiraron tanto en la Biblia como en los midrasim
que interpretaban los libros biblicos para hacer inteligible no ya un texto del AT, sino
como inspiracién para hacer mas inteligible a Jesus que, en continuidad con el AT, lleva
a su cumplimiento las escrituras antiguas. Mateo comparte el mismo estilo exegético de
aquellos que lograron una interpretacion de la Escritura componiendo los relatos de la
infancia para hacer lo propio con su concepcion cristologica: afiadiendo unas veces lo que

el autor consideraba detalles histéricos o verosimiles; otras, imagenes inspiradas en el AT

57 Cf. W.D DAVIES AND D.C ALLISON Jr., Matthew, Excursus I, 192-195.
% R.E. BROWN, El nacimiento del Mesias, 31.
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y en la tradicion judia. Por tanto, estariamos ante la presencia de una técnica midrasica

con presencia de datos probablemente de valor histérico.>®

3. Critica de la redaccién

Hemos alcanzado a analizar hasta el momento algunas de las diferentes
tradiciones de que se sirvié Mateo para delinear su relato de la infancia de JesuUs. En este
momento analizaremos las diferentes opiniones en las que se apoyan los estudiosos al
analizar como Mateo compuso su material. ¢Fue una originalidad de Mateo armonizar
todas las tradiciones para componer desde cero su relato? O por el contrario ¢dispuso
Mateo de tradiciones cristianas (orales y/o escritas) preexistentes -una especie de Mateo
en situacion prerredaccional- que armonizé con las demaés tradiciones provenientes del
judaismo? Veremos que no es tan sencilla la cuestion, ya que aqui no contamos con una

“fuente” (como es el caso de Mc y Q) donde podamos apoyarnos.

Estado de la cuestion

Quienes ven la existencia de un material premateano® conciben una obra de
reelaboracion del autor del Evangelio con una intencidn propia como meta principal. Para
Brown, estos materiales serian diversos y de diferente relevancia. EI material principal
seria el de las apariciones angélicas a José, como vimos, mencionado en tres lugares de
los relatos de la infancia (1,20-21.24-25; 2,13-15; 2,19-21). Brown sostiene esta teoria
diciendo que el material premateano se encuentra en 2,19-21 que contiene: introduccion,
aparicion angélica, orden, motivo de la mismay cumplimiento. Esa seria la base principal
del relato, al que Mateo habria agregado un episodio secundario, utilizando el “armazon”

de la aparicion en suefios. En el cuerpo estarian combinadas las otras tradiciones

% En el apéndice “El midras como género literario” Brown justifica esta postura que adoptamos y toma una
definicion de midras de Wright como punto de partida: “Midras rabinico es una literatura que tiene que ver
con la Biblia; una literatura sobre una literatura. Un midrés es una obra que intenta hacer un texto de la
Escritura inteligible, Gtil y relevante para una generacidn posterior. El punto de partida es el texto de la
Escritura, y a ese texto debe el midras su existencia. El tratamiento de un texto dado puede ser creativo o
no creativo, pero la literatura, en conjunto, es predominantemente creativa en su tratamiento del material
biblico. A veces, la interpretacion se lleva a cabo reinscribiendo ese material...” cf. Ibid. 581-587.

60 Son de esta opinién: R.E BROWN, El nacimiento del Mesias, 107-108, 115-117; W.D. DAVIES; JR. D.C.
ALLISON, Matthew, 190-195.
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procedentes de materiales narrativos previos: el embarazo de Maria, el nifio mesianico, la
venida de los magos y el intento de Herodes contra la vida del nifio. Las tradiciones judias
que sirven de trasfondo, como la que vincula a José, padre de Jesus, con el patriarca del
Génesis y los elementos de la tradicion extrabiblica, como el paralelismo que vincula los
episodios del nacimiento de Jesus con la tradicion midrasica del nacimiento de Moises.
Mateo habria organizado todo este material, reescribiéndolo con un vocabulario propio,
déandole su vision teoldgica y adicionandole cinco “citas de cumplimiento” que dan un
nuevo énfasis a la narracion. En nuestro texto, por ejemplo, la concepcion virginal ya
estaria implicada en la concepcidn por obra del Espiritu Santo y se veria reforzada con la
cita de reflexion de Is 7,14, subrayando la ascendencia davidica de Jests como parte del
plan de Dios revelado desde antiguo y que llegaria a través de una virgen que daré a luz.
Mateo, segln esta explicacion, incluiria modificaciones dentro de su relato principal,
afiadiendo que José no tuvo relaciones sexuales con Maria antes que ella diera a luz a
Jesus (1,25). También seria un retoque redaccional propio de Mateo la introduccion (1,18)
que concatena con la genealogia (1,2-16) donde no se dice, como habria sido de esperar
tras la logica secuencia, que José engendrd a Jesus. Y vendria a explicar como vino a

introducirse su nombre en la genealogia.

Davies y Allison, por su parte, sostienen que habria una reproduccion de
materiales premateanos de la infancia a los que el redactor final habria agregado las cinco
férmulas de citacion, que llaman “parasitarias”, puesto que el texto funcionaria tan bien
o0 incluso mejor si no estuvieran. A partir de esta posicion intentan reconstruir el material
que vendria de la mano redaccional de Mateo. A diferencia de Brown, consideran que las
claves para comprender mejor Mt 1,18-2,23 se encuentran en las tradiciones haggadicas
sobre Moisés. Los puntos en comdn los hemos analizado al estudiar la critica de los
géneros y las formas. Resumiendo, su postura es que los elementos principales del relato
mateano son: la profecia, dada en suefios, de un nifio que sera salvador de Israel; el intento
de un rey malvado de destruir ese salvador y la custodia del nifio bajo la divina
providencia. Todos temas que estan presentes en las leyendas haggadicas que rodean el
asombroso nacimiento de Moisés. Los cristianos que consideraban a Jesis como nuevo
Moisés podrian naturalmente haber utilizado estas tradiciones mosaicas para producir una
infancia narrativa como la de Mateo. A esto se le agregaria, en etapas, material
proveniente de la tradicion cristiana, como los nombres de Maria, Jose, el nacimiento de

Jesus en Palestina hacia el final del reinado de Herodes el grande, la residencia de Jesus
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en Nazaret. Estos expandirian la narracion mosaica, a los fines de presentar una
cristologia davidica incluyendo la concepcion virginal (en paralelo con la de Lc¢ 1,26-38)
y combindndola con el anuncio a José. Finalmente, para estos autores, la Ultima de las
etapas corresponderia a la que transcurre durante el traspaso de la tradicion oral a la escrita
(redaccional). Alli, Mateo habria adicionado las formulas de citacion y su estilo y
vocabulario propio, siendo Mateo el primero en consignar por escrito una tradicion que,

hasta entonces, habia sido oral.

A la tesis de la mayor o menor reelaboracion que Mateo pudo haber realizado de
un relato tradicional, se opone la que lleva a considerar -de manera cada vez mas creciente
entre los investigadores- toda la pericopa como redaccional. Ulrich Luz plantea la
dificultad de definirse por una u otra. Su postura apunta a la probabilidad que el relato
perteneciera a una recopilacion narrativa oral que Mateo puso por escrito y que tenia a
José como protagonista. Observa la gran elaboracion con vocabulario mateano que
considera intenso, aunque no completo. La cantidad de vocabulario propio en Mt 1-2 es
muy superior al promedio que se encuentra en todo el Evangelio. La cita de reflexion de
Is 7,14 aparece solamente en este Evangelio y esta tomada casi literalmente de los LXX,
a diferencia de la mayoria de las demas citas de reflexion de Mt, quien la habria
recontextualizado al cambiar kolécovow en lugar del original kaA&oeic porque asi -
Emanuel- lo llamara la comunidad.5! El esquema de orden y cumplimiento es propio de
Mateo, que reproduce el modo del mandato divino veterotestamentario. Luz ve en Mateo
un artesano que trae novedosas formulaciones y que quiza haya sido quien le diera forma
escrita por primera vez. Sostiene, al igual que Brown y otros, que son de Mateo la cita de
reflexion del v. 22 y el v. 18 que hace de conexién con la genealogia. Existiria en la
tradicion oral premateana un relato de imposicion del nombre al nifio Jests -ademas de
otros temas concretos- de los que dan testimonio la doble imposicion del nombre y las

afinidades de contenido y formulas no mateanas coincidentes en los capitulos 1-2.62

61 “La cita misma podria proceder de Mt, que suele transcribir el AT segun el texto de los LXX cuando no
depende de las fuentes”. U. Luz, El Evangelio segin San Mateo, 138.

62 Cf. ibid. Para una bibliografia mas completa de los autores que proponen un trabajo redaccional en toda
la pericopa ver la nota 7.
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4. Conclusién

Hemos dado cuenta de los estudios hasta la actualidad de las dos teorias posibles
respecto a la redaccion de Mt 1,18-25. Las dificultades que se presentan a los estudiosos
para poder volcarse decididamente a una u otra teoria se deben, como notamos al
comienzo, a la falta de una “fuente” que nos permita estudiar con mayor aproximacion la

composicion de los relatos de la infancia de Mateo.

No estamos en condiciones de aventurar una respuesta que el mundo de la exégesis
biblica aiin no puede determinar. De todas formas, notamos, junto a los especialistas, el
gran trabajo de elaboracion de Mateo en sus relatos de la infancia, de todo el material a
su alcance -preexistente o no, oral o escrito- para hacer un gran prélogo narrativo que le
servira, a modo de introduccion, para el desarrollo de su teologia que plasmara a lo largo
de toda su obra.
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CAPITULO V

Comentario

Luego de los anélisis de los capitulos precedentes nos disponemos a realizar un
comentario cursivo de Mt 1,18-25. Para ello presentamos los versiculos en el griego
original y su traduccién. Nos ayudaremos con terminologia procedente de la narrativa

biblica, tomada de la obra de Daniel Marguerat/Yvan Bourquin.

v. 18a To® 62 Incod Xpretod 1 yévesig obtmg Ny.

El origen de Jesucristo fue asi:

Tanto Brown como Luz, critican la definicion de Stendahl quien menciona a Mt
1,18-25 como una nota aclaratoria al punto crucial de la genealogia (1,16)%* y seria la
explicacion del quiebre que se produce en la secuencia de engendramiento que viene
dandose en la genealogia con la 1ogica de “A engendr6 a B”; estos autores creen que la
expresion no hace justicia a su contenido. Sin pretender simplificar en una definicién
cerrada, notamos que la anteposicion del genitivo en la oracién de inicio del v.18 genera
en el lector un llamado de atencion hacia lo que viene a continuacién por la ruptura de la
secuencia ldgica de la oracion que se esperaria encontrar: 1 yéveoig tod Incod Xpiotod
obtog fv. Esta alteracion conecta directamente la pericopa con 1,1 y desarrollara ya en
un primer relato narrativo (como lo es 1,18-25) lo que expresa densamente el contenido
del primer versiculo y no esta reiterado aqui: que Jesucristo es hijo de David e hijo de
Abraham (lo que vemos reiterado en el inicio del v. 18 respecto al primer versiculo del
Evangelio son los lexemas yéveoig, Incodg Xpiotog). De esta manera, bien podria
sugerirse en la traduccion, como aqui lo hemos notado, la introduccién de los dos puntos,
pues lo que sigue requiere la atencion del lector por su notable importancia para
comprender el resto del Evangelio. Como dijimos al analizar las posibles variantes

textuales,%® pensamos que no se puede desvincular la pericopa de su antecedente

63 D.MARGUERAT; Y. BOURQUIN, Como leer los relatos biblicos, iniciacion al andlisis narrativo, en tomo
106 de: Presencia Teoldgica, Santander (Bilbao), Ediciones Sal Terrae, 2000.

64 Cf. R.E. BROWN, El nacimiento del Mesias, 132; U. Luz, EIl Evangelio segiin San Mateo, 142.

8 Supra Analisis de variantes, cap. 1.2.
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genealogia. La particula 6¢, como hemos notado en nuestra traduccion, viene a unir la
genealogia anterior y a profundizar en su significado. Mateo la utilizara en este mismo

sentido reiteradas veces (6) en 1,18-25.

Davies y Allison van un paso mas alla y establecen un paralelismo entre Mt 1,1-
17 y 1,18-25 con los relatos de los origenes en Gn 1,1-2,3 y 2,4-25 donde se narra la
creacion de dos modos diferentes.%® Asi como en el primer relato de la creacion del
Génesis se van sucediendo los acontecimientos en una especie de catadlogo de dias que
culmina con la creacion del hombre, del mismo modo en Mt 1,1-17 se muestra a modo
de catélogo a los antepasados de Jesus que desembocan en el Mesias. En el segundo relato
del Génesis, la creacion del hombre es lo primero en narrarse y se corresponderia a Mt
1,18-25 que relata los acontecimientos del origen de Jesus. Estos autores promueven que
en la mentalidad de Mateo, de fondo, puede haber una visién que conecta ambos relatos,
un motivo creacional en 1,1 (;una nueva creacion?) vinculado a la accion del Espiritu
Santo que hace su aparicion en 1,18.20 como el poder de Dios que recuerda el “soplo” de

Gn2,7.

En Mt 1,18 la gran mayoria de los especialistas concuerdan en que el sentido es
diferente a 1,1, pues no se trata aqui del arbol genealdgico (Bifrog yevéoewc, que debe
traducirse como “genealogia”). Mateo, en 1,18-25, tiene la preocupacién de dejar claro el
“como” (obtwc) Se inserta este nacimiento del Mesias en el ultimo eslabon de la
genealogia de ascendencia abrahdmico-davidica. Lo hard imitando el estilo de narracion
de las tradiciones haggadicas antiguas®’ y, por este motivo, la traduccion mas adecuada
aqui pareciera ser la de “origen” o ‘“nacimiento” y no de “creacion, generacion o

genealogia”, posibles formas para la misma expresion.

Adelantandonos un poco a los acontecimientos, veremos que José, obedeciendo
la orden del angel del Sefior que le pide tomar como esposa a Maria y ponerle nombre al
nifio, hace que Jesus entre a formar parte de la descendencia davidica. Este es el punto de
interés en Mateo. En expresion de Mufioz Iglesias: “La preocupacion mas visible en este
primer capitulo de Mateo es la de compaginar la concepcion virginal de Jesus (conocida

como dato creido por el cristianismo primitivo) con la descendencia davidica”.®® Por ello,

6 Cf. W.D DAVIES AND D.C ALLISON JR., Matthew, 197-198.

67 Supra Critica de las Tradiciones cap. IV.1.2.

8 S. MURNOZ IGLESIAS, Los Evangelios de la infancia IV, Nacimiento e infancia de Jests en Mateo, Madrid,
Biblioteca de autores cristianos, 1990, 153.
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la paternidad de José sobre Jesus queda reducida a la legal y exige una intervencion de
Dios en forma extraordinaria —como extraordinaria fue la concepcion virginal— para que
José, por una orden sobrenatural, obedezca y no abandone a su esposa y asuma la

paternidad legal sobre el nifio por nacer, imponiéndole el nombre.

V. 18b pvnetevbsiong tijg untpog avtov Moapiog T® Toone, mpiv ij cvvelOsiv
aVTOVG EVPEON &V YaoTpl EYovoa EK TVELNOTOS Gyiov.

Después de haberse comprometido su madre Maria con José, antes de que ellos
convivieran se hall6 embarazada por obra del Espiritu Santo.

Para su explicacion, Mateo introduce a su lector en el conocimiento de la situacion
que a continuacion desarrollara en la narracién de los acontecimientos. Le brinda una
serie de informaciones que el lector necesitard, anticipAndose al drama que lo sigue. De
este modo, el lector conocera de antemano el origen sobrenatural de la concepcion y sera
testigo del anuncio a José anoticiado por el angel en la intimidad de un suefio en el

posterior v. 20.

El lector sabe por el relator, y antes que José, que Maria ha concebido al Mesias
por obra del Espiritu Santo. Lo que domina la trama es la forma en que este nifio entrara
en la linea de la genealogia davidica, por un acto de justicia que debera realizar José quien,
providencialmente, fue destinado a ser el padre legal de Jests (José no es llamado “su

padre”, como Maria es llamada “su madre”, porque s6lo Dios es el padre de Jesus).

José y Maria estan unidos legalmente entre si por los desposorios ya celebrados.
Esto expresa el término pvnotevw. Hay que distinguir entre los desposorios y el
matrimonio que le sigue. Los desposados eran ya marido y mujer, aunque todavia no
vivieran juntos. La cohabitacién tenia lugar luego de la celebracion del matrimonio. Este
procedimiento se encuentra implicito en algunos pasajes biblicos (Dt 20,7; 28,30; Jue
14,15; 15,1; 2Sam 3,14) y explicado en algunos documentos rabinicos posteriores.®® El
procedimiento matrimonial judio tenia un primer momento que consistia en el
consentimiento mutuo delante de testigos (Mal 2,14). En el caso de que la joven fuera
menor (entre los 12 y los 13 afios de edad), el matrimonio era ratificado legalmente por
un contrato entre el padre de la prometida y el joven que adquiria ciertos derechos sobre

ella (Tob 7,13). A partir de entonces era su mujer (Mt 1,20.24), y cualquier falta a los

89 Cf J. JEREMIAS, Jerusalén en tiempos de Jesus, Madrid, Ed. Cristiandad, 1980, 365-368.
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compromisos asumidos en el contrato sobre los derechos maritales podia castigarse como
adulterio (aqui rigen las normativas de Dt 22,23-29; también 11QTemplo 61). La mujer
continuaba viviendo con su familia normalmente alrededor de un afio y entonces tenia
lugar formalmente el segundo momento del procedimiento matrimonial: la transferencia
o0 introduccion de la novia en la casa del novio, donde él se hacia cargo de mantenerla.
ovvépyouau significaria el traslado de la esposa a la casa del esposo una vez celebrada la
boda; su significado mas amplio permite traducir ademés de cohabitacion en lo que ella
implicaria: la constitucion de una familia y el ejercicio de las relaciones sexuales.” El
acto juridico de los desposorios ya requiere para su disolucion un acta de divorcio o

repudio.

Es claro que Maria y José se encuentran en el estadio matrimonial que hay entre
estos dos momentos. Si aceptamos la hipétesis de que José a esta altura de los
acontecimientos desconoce la procedencia del embarazo de Maria, el escandalo implicito
en el relato de Mateo encaja con lo que Brown describe, siguiendo un comentario judio
posterior, sobre la praxis galilea. Segun estos documentos, provenientes de la Misna y el
Talmud, habria una diferencia entre las praxis en Judea y en Galilea respecto a la
reglamentacion del intervalo que va del consentimiento hasta la convivencia conyugal.
En la practica de Judea no estaban condenadas las relaciones sexuales y no era raro que
un marido estuviera a solas con su mujer en este intervalo de tiempo. Pero en Galilea no
estaba permitida dicha praxis y la mujer tenia que ir virgen a la casa del marido. Brown
ve poco probable aplicar esta diferencia, por dos motivos. El primero es el de aquellos
que piensan que dicha préactica en Galilea fue para evitar el peligro que representaban las
tropas romanas de ocupacion que pudieran violar o seducir a una virgen desposada, con
lo cual dicha diferencia podria ser posterior al 70 d.C; en segundo lugar, Maria y Jesus
viven (segun Mt 2,11) en Belén de Judea y si las diferencias ya existian, ellos podrian
haberse atenido a las reglas de Judea que eran menos exigentes y el nivel de escandalo

encajaria mejor en la praxis galilea.”

0 Algunos Santos Padres piensan que José y Maria estaban plenamente casados y conviviendo cuando
ocurre el embarazo de Maria y dan al término cuvépyopon de Mt 1,18-25 el significado de tener relaciones
sexuales. También Josefo y Filon daban ese significado. Cf. G CLAUDEL, Joseph, 348 con nota al pie; S
MuRoz IGLESIAS, Los Evangelios de la infancia, 128 y 155-157 con nota al pie. Ver también DAVIES, W.D
AND ALLISON JR. D.C, Matthew, 198-199.

1 Cf. R.E BROWN, El nacimiento del Mesias, 122-123.
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Maria “ha concebido” por obra del Espiritu Santo. Esta expresion (§v yootpi
&yovoa) que anticipa la formula de cumplimiento de Is 7,14 en 1,23, es utilizada por los
LXX para traducir el hebreo wattahar (Gn 16,4; Jc 13,3.5.7; Is 7,14). En la opinién de
algunos, Mateo no piensa aqui al Espiritu Santo en los parametros de una teologia
trinitaria, sino méas bien como la accion poderosa de Dios (Lc 1,35). La preposicion min
del hebreo y arameo equivale tanto a ¢k como a and, aplicAndose preferentemente gk a

cosas y amo a personas. En el NT, éx nunca aparece con personas. '

Davies y Allison proponen varias interpretaciones que confluyen en la accion del
Espiritu Santo en la concepcién de Maria. Mencionan como primer factor decisivo —
basado en su tesis ya mencionada de ver un paralelo con el relato de la creacion en el libro
del Génesis— la idea para la Iglesia primitiva de que la llegada del mesias constituye una
nueva creacion. La creacion es obra del Espiritu (Gn 1,2; 2,7; Job 26,13; Sal 33,6; 104,30;
Is 32,15). Entre otros de los factores interesantes que mencionan rescatamos la
concepcién cristiana de Jests como el mesias davidico y el servidor sufriente de Isaias.

Ambas figuras estan asociadas con el Espiritu Santo (Is 11,1-2; 42,1; 61,1).”

V. 19°Twone 62 6 avilp avTiic, 0ikarog AV Kai pui) 0EAwv avTiv derypoticat, Efovinon

AGOpa amorvoor aOTHV.

José su esposo, como era justo y no queria ponerla en evidencia, decidié despedirla

en secreto.

Aparece aqui Jose como figura central del relato. Es calificado como el esposo de
Maria y un hombre justo. Notoriamente, su protagonismo estd girando en torno a su
vinculo con Jesus, quien es el protagonista principal del Evangelio, y a su madre; José es
el actor de reparto en esta historia que por un momento —y por explicita voluntad divina—
toma el lugar central en la narrativa y, como los antiguos patriarcas, en la historia de la

salvacion.

Este versiculo ha generado una gran discusion a nivel exegético en cuanto a la
interpretacion. Se dividen las aguas ante un interrogante: ;Conocia José el origen del hijo
de Maria antes que el angel se le apareciese en suefios? Si no lo sabia, es muy probable

que creyera en un posible adulterio por parte de Maria y que, siendo su prometida por los

2 Cf. M. ZERwICK, El griego del NT, n® 88-89.
73 Cf. W.D DAVIES AND D.C ALLISON Jr., Matthew, 201.
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desposorios realizados, quisiera y pudiera repudiarla, como notamos al mencionar la
situacion de los desposados en el comentario al versiculo precedente. En cambio, si estaba
al tanto de lo que sucedia, lo més probable es que quisiera abandonarla secretamente, al
no sentirse parte integrante —mas aun, un estorbo— en el plan de Dios. La dificultad reside
en las grandes diferencias de pensamientos y creencias que desde los tiempos de los

santos padres rodean la escena que, ademas, presenta sus lagunas.

La tesis de la sospecha de adulterio tiene exponentes muy antiguos’®. En Dialogo
con Trifén (78,3), Justino ya da cuenta de ello: “es de saber que José, esposo de Maria,
habia querido antes echar de su casa a su esposa por creer que estaba encinta de trato con
hombre, es decir, de adulterio...”. Otros testimonios de la antigiiedad son los que dan
Ambrosio, Agustin y Crisdstomo. Ya se dijo que, sea que se trate de una mujer que no va
virgen al matrimonio y es descubierta en la noche de bodas tras la prueba pertinente (Dt
22,13-21), o sea que haya sido violada por otro hombre (Dt 22,23-27), la legislacion en
el tiempo de Jesus prescribe el divorcio de la mujer. Esto podia hacerse mediante un
proceso legal ante los tribunales o mediante la entrega de un acta de repudio, con tres
testigos y pudiendo no indicar la causa. La pena de muerte que fija el libro del
Deuteronomio parece no tener efecto en la época en que escribe Mateo —al menos no lo
menciona—; el texto dice que José quiere evitar la deshonra publica a Maria, evitando

ponerla en evidencia.

Como anticipamos en el estudio de la sintaxis y la semantica,” se abren dos
posibles interpretaciones. La particula koi puede tener valor copulativo o adversativo. Los
que entienden que el justo José, a pesar de ser un hombre cumplidor de la Ley, no se
siente obligado a denunciar a Maria publicamente —ya que la legislacion de Dt 22 no lo
hace constar— porque la ley no le exige mas, leen “Aunque justo, no queriendo, sin
embargo (kai adversativo), denunciarla ptiblicamente, decidi6...”. Los que piensan que
la justicia llevada a cabo por José sobrepasa los preceptos de la Ley mosaica —o invitan a
discernirlos— haciendo que sus actos de justicia sean magnanimos y misericordiosos leen:
“Precisamente porque era justo, y (koi copulativo) no queria denunciarla publicamente,

decidio...” De todas maneras, a tenor de la necesidad de los testigos, José no podia evitar

4 Acerca de la discusion de si José conocia o no el origen el embarazo de Maria y las siguientes referencias
a historiadores, santos padres, te6logos medievales y contemporaneos seguimos el analisis de S. MuRNoz
IGLESIAS, Los evangelios de la infancia IV, 166-175 y de alli tomamos las citas.

s Cf. Cap. I, 3, 12.
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que Maria quedara expuesta a la situacion de abandono en las condiciones en que se
encontraba; tampoco podia llevar a término su matrimonio con ella sin faltar al espiritu
de la Ley. El acta de repudio era el mal menor, reduciendo al minimo posible el escandalo

y seria la forma de “abandonarla en secreto”.

La postura que entra en didlogo y se opone a admitir la mas leve sospecha de
adulterio de Maria por parte de José es la que propone que José conocio la intervencion
milagrosa del Espiritu Santo en Maria y decidi6 abandonarla para no interponerse en los
planes de Dios. Esta postura data también de muy antiguo; entre los testimonios se
encuentra una antigua homilia atribuida a Origenes, otra del s. IV atribuida a Basilio y el
autor del Opus imperfectum in Matthaeum (homilia erroneamente atribuida a Juan
Crisostomo), también Efrén y Eusebio entre otros. Entre los exponentes de la edad media
puede mencionarse a Salmerdn y Bernardo, haciendo este ultimo una acérrima defensa
de esta tesis en la segunda homilia sobre el Missus est. Sin embargo, esta vision no tuvo
muchos seguidores hasta que fue retomada por Karl Rahner y poco después por algunos
exégetas, entre los que destaca Leon-Dufour. Especialmente este Gltimo gané muchas
adhesiones con su aparato exegético. La principal objecion de peso, que Ledn-Dufour
interpreta orientandola a sus intereses, es la afirmacion angélica que le sigue (v. 20) y que
impide que José se determine a abandonar a Maria, haciendo que el relato cobre sentido.
El argumento que el &ngel da a José para cambiar de actitud es la revelacion de que lo
que ha ocurrido en Maria es obra del Espiritu Santo, cosa que José ignora. La particula
yap, que introduce la explicacion, es la misma con la que en el capitulo siguiente se
introduce la causa del mandato angélico en las dos apariciones en suefios cuyo contenido
José desconoce (Mt 2,13.20). En ambos casos, José se entera lo que debe hacer y los
motivos que lo llevan a hacerlo. X. Leon-Dufour sostiene que la particula yap en
contraposicion con la siguiente 4¢ tiene el valor de “ciertamente... pero”, leyendo el v.
20 de la siguiente manera: “Ciertamente lo concebido por Maria es (como piensas) obra
del Espiritu Santo; pero Maria va a dar a luz un nifio a quien tu le pondras por nombre
Jestus...”.”® De este modo, José comprende el motivo por el que debe quedarse junto a
Maria: su mision es ser el padre legal de JesUs y otorgarle asi la ascendencia davidica.
Entre las objeciones con que choca esta teoria esta la cantidad de supuestos o “lagunas”
que el lector debe llenar. Suprime las tensiones dramaticas propias que el relato propone

antes de la resolucion final y toma la informacion dada al lector en el versiculo 18 para

6 X. LEON-DUFOUR, Estudios de Evangelio, 73.
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afirmar que lo que el narrador hace participe al lector del Evangelio es algo que ambos,

Maria y José, ya conocen y que el &ngel vendria sélo a confirmar.

En su articulo Joseph, figure du lecteur modéle du premier Evangile, Gérard
Claudel ve dos debilidades en ambas posturas. La primera es que ambas olvidan precisar
que a esta altura del v. 19 el narrador retiene informacion; Claudel propone no llenar
demasiado rapido los vacios del texto con apresuradas interpretaciones, pues no se dice
explicitamente porqué Joseé planea repudiar secretamente a Maria, su prometida. Otra
debilidad que encuentra en ambas teorias es que olvidan que un repudio discreto no existe,
pues el acta de repudio de una esposa (0 comprometida) minima que se exige para que
sea legal necesita la firma de por lo menos dos testigos. Un repudio “discreto” expondria
a José a la desgracia publica, apareciendo como un hombre que abandona a su prometida
en una situacion lamentable y deja al nifio expuesto a que nazca en la condicién, poco
envidiable, de bastardo. No seria la clase de comportamiento que se espera de un justo

que cuida de la reputacion de su prometida.”’

Nos parece que aqui lo importante es determinar en qué sentido piensa Mateo la
justicia de José. ¢José es justo porque cumple con la ley y sus preceptos o porque trata a
Maria con misericordia al no exponerla al escarnio publico? En el Evangelio de Mateo la
justicia es un tema recurrente, vinculado al cumplimiento de la Ley y los profetas.”® El
mismo Mateo en 3,15 testimonia de Jesus en sus primeras palabras ante el bautista la
necesidad de que se cumpla con toda justicia.”® Es evidente que José esta en la encrucijada
de decidir con justicia el mal menor, ya que un repudio sin dejar en evidencia a Maria
seria casi imposible por la necesidad de los testigos. Ulrich Luz, quien desliga de la
preocupacion de Mateo la duda de si la “rectitud” consistia en el cumplimiento de la Ley

veterotestamentaria o simplemente en afabilidad y comprension, dice al respecto:

“José refuerza la ley en el sentido del precepto del amor y se alinea asi en la serie de los justos,
que alcanza desde Abel (23,35) y los personajes religiosos veterotestamentarios (13,17), pasando
por Jesus (27,19.24), hasta los practicantes de los mandatos de Jesus reivindicados en el juicio
final (13,43, 25,46) "%

" Cf. G. CLAUDEL, Joseph, 352-353.

8 Aparece 26 veces en el Evangelio, como verbo (Swconéw) en 11,19; 12,37. En forma de sustantivo
(dwooosvvn) 3,15; 5,6.10; 5,20; 6,1.33; 21,32. En forma de adjetivo (dixaioc) 1,19; 5,45; 9,13; 10,41 (3);
13,17.43.49; 20,4; 23,28.29; 23,35 (2); 25,37.46; 27,19.

" goec dpti, obtwg yop mpémov Eotiv Mpiv mAnpdoat micav ducoocvvry. Notamos que, en los textos
paralelos de Marcos y Lucas, donde se narra el bautismo de JesUs, no se encuentran esta expresion.

8 U. Luz, El Evangelio seglin san Mateo, 144.
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Hacemos la opcion por la lectura “José, su esposo, como era justo...” pensando
que José desconocia el origen del nifio engendrado en Maria y que su decision de
abandonarla secretamente estaba orientada a buscar el mal menor, no desobedeciendo la
ley y buscando una justicia “superior a la de los escribas y fariseos” (5,20). Una vez
anoticiado por el angel, José cumple a la perfeccion el plan de Dios tomando a su esposa
y llevandola a vivir consigo como veremos. En conclusion, pensamos que José es Ilamado
“justo” porque cumple con la voluntad de Dios que interviene en la historia haciendo
rehacer los planes personales. Su respuesta es en forma inmediata, sin pedir signos o
sefiales ni interponiendo objeciones, sino completamente y al pie de la letra. Su
cumplimiento es tan perfecto que la clausula final “y no la conoci6 hasta que dio a luz un
hijo” y que no es lo pedido por el 4ngel en su intervencion, viene a dar cumplimiento a
las profecias antiguas sobre la aparicion del Mesias reinterpretadas por la Biblia de los
LXX, y dadas en la cita de cumplimiento que sigue como veremos a continuacion. Este
sentido de justicia es propio de un descendiente de Abrahdm, como lo es José, que antes
que fuera promulgada la Ley del Sinai, ya la habia cumplido por su obediencia (Gn
26,5).81

V. 20 tadta 0¢ avtod &vOuunBévrog idov dyyehog Kupiov KAt Ovap £avn avTd
Aéyov- Toon e viog Aavid, pi) eofn0fic taparapeiv Mapiav 1V Yovaika 6ov- 10 Yop

&€v aUTh YevWn0&v £k mvevpatog £otiv ayiov.

Habiendo pensado él estas cosas, un angel del Sefior se le aparecié en un suefio
diciendo: José hijo de David, no temas recibir a Maria como tu esposa, pues lo que

en ella fue engendrado es del Espiritu Santo.

El narrador omnisciente de Mateo introduce a sus lectores en la experiencia de la
manifestacion onirica que José tiene y nos hace participes de su contenido. No se detiene
en contarnos cémo es esa aparicion, puesto que su interés esta en el mensaje y no en la
aparicién misma del angel como mediador. Nos presenta los pensamientos de José en su
firme determinacion de abandonar a Maria. Mateo provoca un inesperado giro, que
Ilevara a Jose a cambiar su decision, por medio del uso de la interjeccion i500 (que podria
traducirse como “he aqui que”), favorita de Mateo,®? en conexidn con un genitivo absoluto

que son caracteristicas en la narracion mateana® y retoma lo que el lector ya conoce en

81 Respecto a la obediencia de Abraham, Gn 12,1-4; 22,1-19.
82 Mateo la utiliza 62 veces, en cambio Marcos 7 y Lucas 57 veces.
83 1,20; 2,1.13.19; 9,10.18.32; 12,46; 17,5; 26,47; 28,11. Una sola vez en Lucas y ninguna en Marcos.
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la introduccidn por otro genitivo absoluto de 1,18b. La coincidencia de la aparicion del
angel del Sefior en Gn 16,7; Jc 13,3; Lc 1,11 y LAB®* 42,6 permite evidenciar que esta
figura estaba estrechamente relacionada en la tradicion con los anuncios de concepciones
milagrosas y los nombres de los hijos.®® El angel llama a José “hijo de David”, titulo que
Mateo reserva para Jesus.®® Que llame a José de este modo, sumado a que Maria y su hijo
Jesus tienen un papel pasivo en Mt 1-2, demuestra la centralidad del personaje que
introducira en la narracion la cristologia davidica desarrollada en el resto del Evangelio.
A continuacion, el angel comienza su anuncio con “no temas...”. Esta expresion,
en si misma, es una formula de revelacion, comdn en los profetas (Is 41,10, etc.), utilizada
también en los relatos patriarcales y que une la figura de José a la de los antiguos
patriarcas, receptores de la revelacion divina. “No temas” lo encontramos unido a la
revelacion que Yahvéh hace de su compromiso en el cumplimiento de las promesas
hechas al comienzo a Abraham en Gn 12,1-3. Asi aparece la formula dirigida a Abraham
en 15,1 cuando le es anunciado el nacimiento de Isaac. La misma formula es repetida a
Isaac (Gn 26,24) y a Jacob en el suefio en Betel de Gn 28,13 (s6lo en la Septuaginta,
ausente en el texto masorético). En Gn 46,3 la insistencia a no temer esta unida con el
descenso de Jacob y sus hijos a la tierra de Egipto, donde Yahvéh promete hacer alli, de
Jacob, una gran nacion. Inferimos que esa referencia se halla aqui implicita conectando
con Mt 1,1: José, llamado hijo de David, es también descendiente de Abraham en lo que
respecta a las promesas. EI cumplimiento sin demoras ni pedido de aclaraciones por parte
de Abraham en Gn 12,4 serd también el proceder de José, el esposo de Maria. La
repeticion de ciertos “temas” como los que hemos mencionado, unidos a otros, como el
anuncio de nacimiento de un hijo, los suefios, la referencia a los nombres de José y su
padre Jacob, la posterior huida a Egipto (Mt 2,13-15) son las humerosas referencias que,
creemos, ponen a Mt 1,18-25 en continuidad con las tradiciones patriarcales.®’
Volviendo al tema de la incorporacion de la cristologia davidica en la narracion,
José debera, como paso necesario, tomar a su mujer Maria segun el contexto y la
costumbre judia y aceptarla en su casa y matrimonialmente para poder darle a Jesus el
reconocimiento juridico de descendiente legitimo de la dinastia davidica. Mateo expresa

esta situacion introduciendo otra de sus palabras preferidas mapolappave (16 veces en

8 Liber Antiquitatem Biblicarum -Pseudo Fildn.
8 Supra cap. 111.1.1.

8 Supra cap. 1.3.

87 Cf. M Guipl, Cosi avenne, 274-277.
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Mt; 6 en Mc y Lc). En el corazon del anuncio angélico se encuentra lo que ahora conoce
José y que habia sido anticipado a los lectores en 1,18: Maria concibi6 por obra del
Espiritu Santo. No debe pensarse ya en Mateo en una personificacion del Espiritu Santo,
propia del pensamiento cristiano posterior, sino en la linea del pensamiento del AT como
intervencion creativa de Dios y no como pareja sexual de Maria (como si suele hacerse
en la literatura pagana, donde los dioses tomaban a las doncellas como parejas). El lexema
nvedpo. es de género neutro en griego, equivalente a rzias en hebreo, que es femenino;
por lo tanto, ningln origen masculino esta involucrado.%®

Audaz se muestra Claudel al ver una clara intencién en Mateo produciendo, con
la insercion de éotwv entre los dos términos del sintagma mvedpo érytov, un cambio en la
semantica dandole, un valor al adjetivo éywov que, a su entender, lo pone en un sentido
comparable a la expresion nvedpo ayiwovvng (espiritu de santidad) de Rom 1,4. Si la
fuerza recae en el adjetivo, piensa Claudel, que la duda de José y su intencion de
considerar a Maria no ya como legalmente su esposa, no seria porque pensara que lo
engafid con otro hombre, sino que su temor provendria de que ella esté encinta de un
espiritu que no sea santo y para evitar que lleve adelante su plan serd necesaria la
intervencion de Dios, representado por su angel, para insistir en el caracter santo del
Espiritu obrado en el embarazo de Maria. Este autor relaciona el episodio con algunos
temas midrasicos como la seduccion de Eva por Samael en la concepcion de Cain (TgJ
Gn 4,1; 5,3) o las inquietudes de Lamec durante el nacimiento de Noé (1Q GenAp IlI,1-
18; 1Hen 106,5-7).%° ;Podria Claudel estar afirmando una personificacion del Espiritu
Santo en la intencion de Mateo, cuando en ningun lugar del resto de su obra deja traslucir
algo semejante? Es una objecion que podria hacérsele a su teoria. No dejamos de notar
con Claudel la extrafia interpolacion de éotwv entre los dos términos del sintagma nvedpa
dylov, podria tratarse de un preciosismo linguistico de Mateo, como lo hace en otros

lugares como por ejemplo en 28,20 (éyaw pued’ dudv ipw).

V. 21 1é€etan 6¢ vidv, kol Karéoelg TO dvopo avtod Incodv: avTOg YOP CAOCEL TOV

AGOV 00TOD A0 TOV GRAPTIOV GVTOV.

8 Son de esta misma opinién U Luz, El Evangelio seglin san Mateo, 144; y W.D DAVIES AND D.C ALLISON
JR., Matthew, 208.

8 Cf. G CLAUDEL, Joseph, 354-355. Claudel afirma no ser el primero en transitar por la senda de esta teoria
y menciona el Protoevangelio de Santiago que parafrasea a Mt 1,18-25.

70



Dara a luz un hijo y le pondras por nombre Jesus, pues él salvara a su pueblo de sus

pecados.

Como ya dijimos, Davies y Allison opinan que el relato primitivo contendria la
mision del hijo de José de salvar a Israel, basado en el relato de la haggada de Moisés®
y que en un segundo estadio se habria fusionado con el relato de anunciacion de

nacimiento con imposicion de nombre surgido de la tradicion veterotestamentaria.®

Cuando estudiamos la critica de las formas®® hemos visto cdmo, luego de la
imposicion del nombre del nifio, se da una explicacion de dicho nombre, explicacion que
consiste en un juego etimoldgico de palabras. EI nombre de Jesus (Yésiia ‘) es interpretado
desde la etimologia hebrea: “Yahvé salva” (Yhwh yis ). Pero ¢quién es el que salva? El
sujeto de la accion podria ser Dios (Sal 130,8), pero creemos que Mateo tenia en mente a
Jeslis —y no al Padre— asociado a o(m.%® Que el Mesias seria el salvador de su pueblo
era una idea muy difundida dentro del judaismo. La idea de que el Mesias salvaria a su
pueblo de los pecados y no tanto de los opresores extranjeros aparece ya en el bajo
judaismo. La obra que mejor representa este pensamiento son los Salmos de Salomon,

cap. 17.%

Ahora bien, el contexto que presenta la cita del profeta Isaias siguiente (7,14), con
su desafio politico Juda-Asiria contra la confianza exclusiva en el Dios de Israel,
confirmaria la hipotesis de que no son los imperios de este mundo y sus lideres con los
que se debe entablar alianza.®® Israel tiene un Dios en quien confiar y solo él puede
liberarlo de cualquier situacion angustiosa. Si el Jesis de Mateo que, siendo
profundamente judio, encarna los valores tradicionales de ese judaismo donde s6lo a Dios
se le puede llamar propiamente “salvador”; puede pensarse que el uso aqui resultaria una
provocacion para las pretensiones politicas del imperio que se empefia en llamar a sus

Césares “salvadores” (cwtnp).

“Invocar un profeta puede ser peligroso en un contexto imperial, porque los profetas mantienen
vivas las esperanzas y las visiones alternativas del presente y del futuro, que cuestionan los

% Cf. LAB 9,10; Josefo, Ant. 2,216 relatan la revelacion de la mision de Moisés, hijo de Amram de salvar
al pueblo (ver supra cap. 1V.1.2).

91 Cf. W.D DAVIES AND D.C ALLISON JR, Matthew, 209.

%2 Cf. Cuadro 4.

9 Cf. Ibid. Siendo adt6c nominativo y yuxtapuesto a “Jestis” cumple la funcion de enfatizar: “Y es él quien
salvara...”

% Cf. P. BONNARD, Evangelio de San Mateo, 36.

% Ver supra Sitz im Leben, en el cap 111.2.3 hemos hecho referencia al vinculo entre la comunidad de Mateo
y el Imperio Romano.
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postulados de los poderosos romanos y la elite religiosa. Asi como el profeta del siglo VIII Isaias

se oponia a las afirmaciones imperialistas con sus palabras, el mismo uso tienen ahora éstas para

la comunidad mateana”.%®

No es menor el tema del perddn de los pecados concedido por medio de Jesus y
que se hace efectivo en la comunidad y que Mateo incluye como clausula al final del
padrenuestro (6,14). La accion taumatargica de Jesus pone de manifiesto la oferta de
salvacion concediendo el perddn de los pecados, prerrogativa que sélo Dios puede
arrogarse en el AT. Su muerte expiatoria anunciada en 26,28 y la asociacion que hace Mt
9,2 entre la enfermedad y el pecado dan muestra de la importancia vinculante entre

salvacion y perdon de los pecados.

Las opiniones estan divididas en cuanto a quién se refiere Mateo con Ladc. Para
algunos autores estaria haciendo referencia al pueblo de Israel, apoyandose en la
genealogia y el pasaje de 2,2 que identifica a Jesus con el Mesias de Israel.’” Davies y
Allison apoyan la teoria de la mayoria de los comentaristas que identifican al pueblo con
la Iglesia en su composicion mixta de los miembros venidos del judaismo y los

procedentes de los gentiles.%

De las 14 veces que Mateo utiliza Aadg, 4 las encontramos en las citas referentes
al pueblo de la antigua alianza (Mt 2,6 cf. Mi 5,1-3; Mt 4,16 cf. Is 8,23-9,1; Mt 13,15 cf.
Is 6,9-10; Mt 15,8 cf. Is 29,13 y Sal 78,36s). En 2,4; 21,23; 26,3.5.47; 27,1.25.64 la
referencia es a las autoridades y al pueblo de Israel. Particularmente en 4,23 donde se dice
que Jesus recorria toda la Galilea ensefiando en ‘“‘sus” sinagogas (diferentes a las
“nuestras”, que serian aquellas pertenecientes a la comunidad del evangelista), la
referencia a la gente de Israel se ve mas claramente. Ahora bien, Mateo utiliza el término
£0vog para mencionar a “las naciones” o “los gentiles”, diferenciandolos de los miembros
del pueblo de Israel. En 21,43 JesuUs dice en el Templo a los sumos sacerdotes y los
ancianos (21,23.45) del pueblo (Ladc) que el Reino de Dios les seréa quitado a ellos y dado
a un pueblo (£6voc) que rendira sus frutos. Sumado esto a las palabras de Jesus sobre el
juicio en 25,32 y al mandato de hacer discipulos a todas las naciones (£6vn) en 28,19, se
entiende con mayor evidencia que Mateo se estaria refiriendo a algo mas que el pueblo

de Israel.

% W. CARTER, Mateo y los margenes, una lectura sociopolitica y religiosa, Navarra, Verbo Divino, 2007,
125.

7 Cf. U Luz, El Evangelio seguin san Mateo, 145.

% Cf. W.D DAVIES AND D.C ALLISON JR., Matthew, 210. W. CARTER, Mateo y los margenes, 124.

72



V. 22-23 toY10 0 6)0Vv YEyovey tva TANp®OT) TO PnOEV DO KVpiov O10 TOD TPOP1TOV
Aéyovtog: idov 1 mapbivog év yaotpi EGel kal TééeTan VIOV, Kal KaAéGovaly TO Gvoua

avtod ‘Epuavovnl, 6 éotiv ne@epunvevopevov usl’ nuav o Osog.

Todo esto ha sucedido para que se cumpliera lo que habia sido dicho por el Sefior
por medio del profeta: La virgen concebirdy dara a luz un hijoy le pondran el nombre

Emanuel, lo que se traduce (como) Dios con nosotros.

Es dificil determinar si Mateo quiso incluir en el discurso del &ngel los vv. 22-23
0 si se trata de una nota aclaratoria del narrador. Si la cita correspondiera a algo dicho por
el angel no pudo decir “todo esto sucedié”, sino “todo esto sucedera”.’® Hay bastante
acuerdo en pensar que dlov no se refiere s6lo a la imposicion del nombre, sino a todo el
relato de la anunciacion previo (1,18-21) abriendo la puerta a nuevos temas cristologicos

gue Mateo desarrollara a lo largo de su evangelio.

Como anticipamos, Mateo, para decir como “llamaran” a este nifio, cambia
intencionalmente el texto de Is 7,14 de la Septuaginta, que traduce del texto masorético
la tercera persona del singular por plural

v' X 119y iny nX)i7 (Texto masorético) .

v kol kodéoelg 1o dvopa avtod Eppovouni: (LXX).

Ademas evita el pasivo teoldgico sin complemento agente, que suele atribuirle a
Dios la accidn, y lo sustituye por el futuro activo de tercera persona del plural: “(ellos) 10
llamaran”, que, a pesar de ser impersonal, compagina muy bien con el Aadg del versiculo
21. Pero cabria preguntarnos, ¢por qué ahora, en este lugar, la cita de Isaias y por qué el
cambio del singular por el plural, cuando compaginaria mucho mejor que se mantenga el
singular del texto hebreo, siendo que finalmente es José quien pone el nombre al hijo de
Maria? Con el conocimiento que exhibe el evangelista cuando cita el AT, dificilmente se
podria aducir que ignora o que cita “de memoria” el texto de la LXX, suponiendo que

siga algun manuscrito que incluya dicha interpretacion.

Con la interpretacion del nombre se encuentra el interés en probar tanto la filiacion

divina de Jesus (tanto en 2,15 como en 1,23 se habla del hijo), como su filiacion davidica.

% Cf. S. MuRoz IGLESIAS, Los Evangelios de la infancia 1V, 190.
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De este modo, el tema del Mesias davidico se une al del Hijo de Dios que se ira

desarrollando.

Mateo vio que lo acontecido —concepcion virginal, nacimiento de un hijo e
imposicion de un nombre que interpreta la mision de este Hijo de Dios que lo lleva—es la
realizacion de lo expresado por el profeta en una forma insospechadamente mas real:
“virgen”y “Dios con nosotros” realmente. Al no ser Emmanuel el nombre que finalmente
llevard Jesus, y tampoco un titulo corriente dentro del cristianismo primitivo, Mateo se
ve obligado a aclarar —como no tuvo que hacerlo con el nombre Jesus— su significado con
una frase que es un hapax legomenon, utilizada por él solamente en este lugar (6 éotwv

peBepUNVELOUEVOV).

Se trata de una traduccion griega literal del hebreo ‘immana ‘el (ueb” nudv 6 6g6c)
tomada de la version de los LXX de Is 8,8.10. Si en el texto de Isaias significa que Dios
estara con Israel para protegerlo, en Mateo significa que Dios mismo y no su ayuda, esta
con nosotros. Es un tema que recorre el evangelio de Mateo (17,17; 18,20; 26,29), que se
cierra con la frase de 28,20 (éy® ped’ vudv gipt), produciendo una inclusion notable. “La
inclusion refleja la conviccion mateana de que, en la venida de Jesus, el Mesias, la
presencia de Dios se ha dejado sentir de manera escatolégica”.!® De acuerdo a la
tradicion judia, asi como Dios ha estado con su pueblo en el pasado (Num 23,21; Dt 2,7),
se espera que esté con ellos en los tiempos mesianicos (Is 43,5; Ez 34,30; 37,27; Zac 8,23;
11QTemplo 29,7-10; Jub 1,17.26).1%

La proclamacién del mesianismo de Jesus en la predicacion y la catequesis era
algo aceptado en la primitiva comunidad cristiana. Basados en estos datos, se aduce que
Mateo se encuentra feliz en comprobar que la version de los LXX, dos siglos antes, habia
elegido para designar a la madre del Emmanuel un término que traducia el hebreo nin%y
almah (muchacha) por el griego mop3évog (virgen).1°? Todo este conglomerado de
coincidencias: el término “virgen” para designar a la madre; la forma literaria de la
imposicion del nombre inserta en la tradicion (Gn 16,11; Jc 13,3; Is 7,14; Lc 1,31) y la
relacién evidente del Emmanuel de Isaias con la supervivencia de la dinastia davidica y

el significado del nombre Emmanuel “Dios con nosotros”, viene a ilustrar de manera

100 BrowN, R.E, El nacimiento del Mesias, 152.
101 Asi también lo expresa el libro del Apocalipsis en 21,3.
102 En la critica de las formas hemos tratado el tema del término mop3évog en Cap. 111.1.3.

74



perfecta lo relatado y conocido en 1,18-21, dandole forma de cumplimiento del AT, algo

que para el cristianismo primitivo sonaba evidente.1%

Davies y Allison no aventuran una conclusién tan audaz y notan que
probablemente en la Biblia de los LXX el término map3évog solo represente que la
muchacha es ahora virgen y mas adelante dara a luz un hijo, lo que descartaria una
profecia que interprete que sucedera un nacimiento virginal. Si tanto el texto masorético
como los LXX lo entendieron asi, se descarta un nacimiento milagroso y el AT no
apareceria claro en el texto de Mateo. Para estos investigadores esto, sumado al hecho de
que faltan evidencias de una interpretacion precristiana de Is 7,14 en clave mesianica,
ofreceria razones para concluir que la profecia de Isaias no era razon suficiente para creer
en la concepcion virginal de Jesus.'% De ser asi, no habria motivo para que Mateo citara
al profeta en la version LXX con las notables coincidencias mencionadas. Nos orientamos
a pensar, junto con Bonnard, que la cita de Isaias no seria parte del mismo anuncio
angélico, sino su explicacion por parte de Mateo que, a modo de comentario, corroboraria

lo que acaba de ser narrado.®

V. 24-25 £yep0eic 8¢ 0 Towon@ amwo Tod Vvov £moinoev Og TPocéTatey avTd 0 dyyelog
Kvpiov kal wapéhafey TV yuvaike adTod, Kol 00K &yivwokey o0tV £m¢ 0V #TEKEY

ViOV- Kol Eékareoey TO dvopa avTod Incoiv.

Habiéndose José levantado del suefio hizo como el angel del Sefior le habia ordenado
y recibié a su esposa, y no la conocia hasta el tiempo en que dio a luz un hijo y le

puso por nombre Jesus.

Estos versiculos finales expresan el cumplimiento del mandato divino por parte
de José. El v. 24 podria constituir una ampliacion redaccional de Mateo bajo un esquema
de orden-cumplimiento o férmula ejecutiva, muy similar en otros lugares del
evangelio.!%®
El mandato se inscribe dentro de los esquemas de cumplimiento que vemos

relatados en el AT, especialmente referido a la Ley que Dios dio a Moisés y que une

103 Cf. S. MuRNoOz IGLESIAS, Los Evangelios de la infancia IV, 199-200.
104 Cf. W.D. DAVIES AND D.C. ALLISON JR., Matthew, 213-216.

105 Cf. P. BONNARD, Evangelio seguin San Mateo, 37.

106 Cf. Cap. 111.1.2.

75



literariamente al justo José con aquellos que cumplen la Ley de Moisés.'%” De este modo,
Mateo muestra la perfecta obediencia de José y en segundo lugar el perfecto
cumplimiento de las palabras divinas pronunciadas por el angel y contenidas en la
Escritura, que estdn unidas por el xvplog (Sefior) que se manifiesta a través de la
mediacion angélica en suefios y las profecias antiguas incumplidas hasta el momento. La
presencia del tiempo aoristo del verbo tiktw contrasta con los v. 21 y 23 poniendo de
manifiesto que la promesa del futuro nacimiento del hijo —que une a Maria, la esposa de
José, con la Virgen de la profecia de Isaias— ha llegado al fin a su cumplimiento. En la
misma linea, la repeticion del verbo koléw que en el v.21 aparece en 2° persona del futuro,
reaparece aqui en 3° persona en tiempo aoristo, dando asi la certeza de cumplimiento de

lo anunciado por el Sefior.

En el capitulo 1l (Critica Literaria), hemos visto como los vv. 24-25 estan
determinados por los vv. 20-23 y dependen de ellos. La repeticion de moporoufave del
v. 20 muestra que el temor de José de tomar a Maria como esposa fue suprimido por la
intervencion divina que, por medio de la anunciacion angélica, da claridad al justo que

cumple inmediatamente con la orden recibida.

No entramos en la eterna discusion que presenta la frase del v. 25 (koi odk
gytvookev adtv Eog o Etekev viov) No tiene sentido preguntarse sobre qué significa
que José “no la conocio® hasta que...” pues creemos que no responde al interés del
narrador. Esta afirmacién no implica necesariamente que haya existido relaciones
maritales posteriores entre José y Maria, ya que dicha expresion (8¢ ob) no esta
necesariamente asociada a la idea de un cambio de la situacion que la precede. A Mateo
le interesa resaltar la idea que Maria, como virgen, daria a luz un hijo. Si hubiese estado
en su intenciodn afirmar la virginidad perpetua de Maria es casi seguro que habria elegido
una expresion menos ambigua, del mismo modo que Lucas habria evitado la mencién al
“primogénito” (Lc 2,7).1%° Por otro lado, el lenguaje que usa Mateo, tomado de las

Escrituras,*'? indica la obediencia de José al anuncio profético acerca de la concepcion

107 Cf. por ejemplo, Ex 7,10: “Se presentaron, pues, Moisés y Aaron al faradn, e hicieron lo que el Sefior

habia ordenado” (también Ex 7,20; 34,34; 35,29; 39,42; Lev 8,13.29; Num 2,34; 29,40; Dt 1,3; Jos 8,27.33;
9,24; 11,15.20; 1 Re 15,5). La misma férmula se utiliza para aquellos reyes que no hicieron lo que Yahvé
habia ordenado en 2 Re 17,34; 18,6 y sus consecuencias en Lam 2,17.

108 Término utilizado para significar las relaciones sexuales, tanto en el mundo judio como griego. Cf. W.D.
DAVIES AND D.C. ALLISON JR., Matthew, 219.

109 Cf. Ibid.

110 Cf. Gn 4,1.
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de un hijo por una virgen (v. 21) que llega a su realizacion con el nacimiento de Jesus y
la imposicion del nombre por parte de José. Existe continuidad con el pasado, a la vez
que se produce una tension con las normas culturales tradicionales. Al acatar la voluntad
de Dios en forma inmediata y en silencio, José y Maria cumplen con el plan de Dios que
produce algo decisivo para el presente y el futuro al nacer Jesus, que manifiesta la

presencia constante y salvifica de Dios (1,21.23; 28,20).11

111 Cf. W. CARTER, Mateo y los margenes, 127.
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CONCLUSIONES

“Todo escriba convertido en discipulo del Reino de los Cielos
se parece a un duefio de casa
que saca de sus reservas lo nuevo y lo viejo.” (Mt 13,52)

El estudio de Mt 1,18-25 nos ha permitido descubrir la gran tarea del evangelista
quien, desde la tradicion recibida, nos presenta la entrada en escena de la novedad de
Jesucristo, descendiente de los patriarcas y Mesias salvador, del linaje de David,
esperado. Con una gran capacidad para combinarlas, Mateo nos entrega en estos breves
versiculos un compendio de tradiciones que se entretejen, como entretejida esta la historia

de Dios con su pueblo.

Novedad en la forma de hacer haggada. La cuestion sobre el género literario de
los evangelios de la infancia en Mateo ha sido muy debatida. La reflexién judia sobre su
historia anterior es llamada midras haggadico. Mateo ha reelaborado datos procedentes
de la tradicion sobre la infancia de Jesus utilizando las mismas técnicas de sus
contemporaneos judios y la de los autores de los libros histéricos del AT que compusieron
sus relatos “historicos” con la intencion de reflejar su pensamiento teoldgico. La
originalidad de Mateo reside entonces en utilizar estos procedimientos propios de la
interpretacion judia de los acontecimientos histéricos y aplicarlos en una narracién
teoldgica, que desarrollara con otro formato a partir del capitulo 3. Con la mentalidad
caracteristica del pueblo de la Biblia, pudo formarse una tradicién oral previa sobre la
infancia de JesUs con datos historicos que Mateo, al igual que Lucas, reelabor6 en su
narracion. “Mateo midrasiza la infancia de Jesus como la Haggada judia midrasizo la de
Moisés”. Hoy ya no se tiene la concepcidn erroénea del pasado en la que se cernia sobre

el midras una sospecha de leyenda totalmente inventada.'?

Novedad en la forma de interpretar la justicia. Con todo y la polémica alrededor
de la figura del justo José, su actitud de tomar a Maria por esposa y llevarla a su casa,
anticipa lo que JesuUs haré llevando a cumplimiento (zAnpéw) “toda justicia”. Dentro de
la tradicidn hebrea, la raiz 6ixn implica la actuacion fiel a los vinculos y compromisos.

Dios, al cumplir actuando con fidelidad a sus compromisos con la alianza salvando y

112 Sobre midras y deras en Mt 1-2 cf. W. CARTER, Mateo y los margenes, 375-382.
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liberando al pueblo, obra con justicia y rectitud. ElI pueblo y los reyes de Israel se
comportan con justicia en la medida que se muestren fieles o no a los imperativos de la
alianza. Las acciones que no cumplen con las exigencias de la alianza son definidas como
no rectas o justas. Hay interrelacion entre la justicia de Dios y la humana, Dios da justicia
al rey (Sal. 72,1) y las acciones que ha de realizar el rey son atribuidas a Dios como fuente.
En este sentido el salmo 72 termina reconociendo que es Dios el Unico que hace cosas
maravillosas (v. 18).11 Los dones de Dios y las acciones humanas cooperan para que se
cumpla lo que es justo o recto, en esta linea se encuentran Jesus, Juan, José y todos

aquellos que quieran imitarlos.

La justicia es patrimonio de los bienaventurados cuya hambre y sed sera saciada
(5,6) y los justos perseguidos son el nuevo pueblo a quien pertenece el Reino de los Cielos
(5,10). Esa justicia es superior a la de los escribas y fariseos (5,20). Va de la mano del
cumplimiento de la ley y los profetas pasando por el discernimiento de una justicia que
es superior a la de los escribas y fariseos (5,17s) —discernimiento que José tuvo que hacer
para evitar una tragedia mayor antes del anuncio angélico—y que hara resplandecer como
el sol en el Reino del Padre a los justos que lo pongan en préactica (13,43; 25,46). Esta
justicia se opone a la pretension de los soberanos imperiales de todos los tiempos que
aplican la justicia humana segln sus propios intereses para, muchas veces, oprimir a los
mas débiles o los que estan “por fuera” de las fronteras étnicas, ideoldgicas, culturales,
religiosas, etc. Los lectores de Mateo tienen en José un espejo donde mirarse para ser
protagonistas, haciendo la voluntad de Dios en sus vidas e insertdndose en la gran historia
de la Salvacion, cuyo protagonismo es de Dios que quiere compartirlo con su creatura
(como Jesus es protagonista en todo el evangelio). EI amor ahuyenta el temor y a los
lectores de la época de Mateo que deben convivir con el régimen imperial se les anuncia
que, por sobre lo que acontece con apariencia de tragedia, existe una oportunidad.
Podemos pensar que en Mateo resuena de fondo lo del salmista: “Feliz el hombre que
teme al Sefior y se complace en sus mandamientos /...] Para los buenos brilla una luz en
las tinieblas: es el Bondadoso, el Compasivo y el Justo /...] El justo no vacilara jamads,

su recuerdo permanecera para siempre” (Sal 111, 1.4.6)

113 Cf. Ibid., 169-170. Jesus y Juan Bautista cumplen con toda justicia (3,15); Jesus lleva a cumplimiento la
ley y los profetas (5,17) y da cumplimiento a las escrituras (formulas de cumplimiento en 1,22; 2,15.17.23;
4,14, 8,17; 12,17, 13,35; 21,4; 26,56; 27,9).
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Novedad en el modo de estar Dios con su pueblo. Con el acto humano de
obediencia del justo José y la concepcién virginal del hijo de Maria se cumplen las
antiguas promesas. Con la llegada del mesias davidico, Dios se hace presente en la
historia del pueblo de la antigua Alianza y otorga definitivamente la salvacién a todas las
Naciones, como habia prometido Dios a Abraham. Nuevo pueblo, nueva manera de
realizar la salvacién, nuevo modo de estar Dios con nosotros. La irrupcién del anuncio
del Emmanuel (1,22-23) en Mt 1,18-25 rompe con el esquema de las apariciones en
suefios que aparecen en 2,13-15.19-21. Esta irrupcion intencional permite entender que
este hijo de David (descendencia adquirida mediante la adopcidon legal de José), es hijo
de Abraham (padre de pueblos) y que la presencia de Dios se realiza de un modo Unico.
El mismo concebido virginalmente es el resucitado que esta junto a su comunidad cada
dia, hasta el fin del mundo (28,20).

Mateo conocia la proclamacion kerigmatica de la concepcion virginal por obra del
Espiritu Santo. También la anunciacion angélica del nacimiento del Mesias davidico por
tradiciones orales populares siguiendo el esquema de las anunciaciones de nacimiento del
AT. Conocia las tradiciones populares provenientes de la haggada judia correspondiente
a las hazafas del patriarca José y del nifio Moisés. La obra maestra de Mateo fue
entrecruzar de manera Unica todas estas tradiciones para elaborar (;de cero?) un relato
que sirviera de prélogo narrativo a todo su evangelio. De “los relatos de la infancia” (Mt

1-2), pensamos que Mt 1,18-25 es la pieza mas lograda del evangelista.
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APENDICE I: Analisis de los lexemas

véveolg, €mg, 1. génesis origen, descendencia, procedencia, procreacion, nacimiento,
vida. Aparece 5 veces en el NT con el sentido de nacimiento (Mt 1,18; Lc 1,14),
genealogia (Mt 1,1) y origen, raiz (St 1,23; 3,6). En Mt 1,1 que recoge la manera de hablar
de Gn 5,1 se menciona el “libro de la genealogia” de Jesucristo partiendo de David y
Abrahéan. El nuevo soberano determina el destino tanto de Israel como del mundo,
comenzando una nueva época de la historia universal. Mt 1,18 acentlia aln mas esta idea
haciendo referencia al nacimiento especial de Jesucristo. El yeveai en plural de Mt 1,17

significa las sucesivas generaciones.!**

pvnetevopor. Estar prometida, desposarse. En el NT el verbo se usa Gnicamente en voz
pasiva, y refiriéndose siempre a Maria como la joven prometida en matrimonio a Jose.
En Mateo es un hapax legomenon apareciendo bajo la forma de participio en genitivo
absoluto. El uso del participio absoluto en lugar del participio conjunto se da con mucha

mas frecuencia en los LXX y en el NT que en el lenguaje popular y helenistico.*

pTp, TPog, 1. Madre. Aparece en el NT 83 veces, de las cuales 71 en los evangelios y
22 en Mateo. La madre de Jests desempefia un papel especial en los evangelios de la
infancia. La anteposicion del “nifio” en la expresion “el nifio y su madre” (Mt
2,11.13.14.20.21) pone de relieve, evidentemente, que la dignidad de la madre se debe
por entero al nifio. El evangelista enlaza asi con el capitulo primero del Evangelio, en el

que se habla primordialmente del origen del nifio.1*

cuvépyopor. Reunirse, congregarse, estar juntos. Dicese de las relaciones sexuales o
conyugales, Mt 1,18; 1 Cor 7,5; cf. Pr 5,20; Sb 7,2; Filén, Virt 40,111; Josefo, Ant
V11,1681

gopiok®. Se emplea frecuentisimamente en dos significados fundamentales: como

expresion de un conocimiento o de una experiencia. Significa: hallar, averiguar, pensar,

114 Cf. A. KRETZER, “yéveoic”, en H. BALZ; G. SCHNEIDER (dirs.), Diccionario exegético del Nuevo
Testamento (DENT), Salamanca, Sigueme, 1996, 729-731.

115 Cf. M. ZERWICK, El griego del Nuevo Testamento, 48-49.

116 Cf. H. GIESEN, “unnp”, en DENT, II, 279-280.

17 Cf. H. BALZ, “cvvépyopar”, en DENT, 11, 1589-1590.
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saber. En Mt 1,18 la encontramos en voz pasiva, cuyo significado seria: ser

evidente=ser.18

dikarog. Como adjetivo aparece 79 veces en el NT, de las que 17 corresponden a Mateo.
Se usa ampliamente en la LXX para traducir el hebreo saddiq, “justo” que con excepcion
de Dt 4,8 siempre se refiere a personas, sean seres humanos o Dios. Cuando se refiere a
hombres, dikotog significa justo, sobre todo en el sentido del hebreo saddiq, en cuanto a
una persona que en lo referente al derecho y las costumbres, responde a las exigencias de

sus congéneres y a los mandamientos divinos, y que actla segln estos criterios.®

amold®. Este compuesto de Adw aparece Unicamente en los Evangelios y en Hechos (a
excepcién de Hb 13,23). En los sindpticos es un término comun para designar el despido
de la mujer a la que se excluye de la vida matrimonial (divorcio) entregandole un acta de
divorcio. Este lexema lo encontramos en la prohibicion del divorcio hecha por Jesus (Mc
10,2.11 par. Mt 19,3.8.9; Mt 5,31-32 par. Lc 16,18; cf. ademéas Mt 5,23b; 19,7; Mc 10,4;
Lc 16,18b) y, con referencia a la intencion de José con respecto a Maria en éste pasaje de
Mt.lZO

eaive. La forma pasiva eaivopar aparece 22 veces en el NT, de las cuales 17 en los
Evangelios sindpticos. El verbo en voz pasiva tiene el significado de resplandecer,
aparecer, ser visto, hacerse visible, manifestarse, revelarse, iluminar. Designa por ejemplo
la aparicion de la estrella (Mt 2,7), la aparicion en suefios del angel de Dios en las historias
de Mateo sobre la infancia de Jesus (1,20; 2,13.19), la aparicién de Elias (Lc 9,8), las
apariciones del Resucitado (Mc 16,9) y las manifestaciones del Hijo del hombre cuando
retorne en su parusia (Mt 24,27.30). En este contexto semantico, la forma pasiva es la
expresion de un acontecimiento de epifania que acentla la luminosa irrupcion de Dios en

la experiencia de las tinieblas del mundo.*?

@oPéopor. Aparece 95 veces en el NT con su centro de gravedad en los Evangelios (18
veces en Mateo). Juntamente con el sustantivo @6Bog determinan en forma decisiva la
terminologia del NT sobre el temor. Junto a una multitud de usos cotidianos y no
especificos teologicamente, se encuentran enunciados acerca del temor ante los actos

poderosos de Dios o de sus representantes, asi como acerca del temor a Dios como

118 Cf. S. PEDERSEN, “gVpickn”, en DENT, I, 1683.

119 Cf. G. SCHNEIDER, “8ikonoc”, en DENT, 1, 981-983.
120 Cf, G. SCHNEIDER, “amoAdm”, en DENT, 1, 420-421.
121 Cf. G. MULLER, “¢aive”, en DENT, II, 1915-1916.
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elemento fundamental de la fe. Relacionado etimoldgicamente con @éBopon (“huir”) se
refiere originariamente a la reaccion concreta de aterrorizarse, estremecerse, de panico.
La tragedia griega pretendia inducir a los espectadores al temor ante lo ineludible del
destino humano (cf. Aristoteles, An 1,1,403a; Epicuro, Frgm. 102 y 116). En nuestro
pasaje, seguido de infinitivo tiene el sentido de “tener miedo de”. En los Evangelios el
motivo del temor ante la epifania y las palabras de aliento que a menudo la acompafian
tienen un tinte singular. EI temor ante el poder de Dios se convierte en confianza mediante
las palabras de aliento o la invitacion a no tener miedo. Consideramos que nuestra

pericopa se encuentra en este marco y que esta en intima vinculacion con Mt 28,10.1%2

122 Cf. H. BALZ, “@oBéopor”, en DENT, I1, 1967-1971.
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APENDICE I1: Vocabulario en Mateo

Lema Lem
Form | Lem | enlos aen
Lexema aen | aen Ev. ol Cita del Lema en Mt
Mt Mt | Sinopt NT
1:1,16-18 2:4 11:2 16:16,20
Xprotod 5 16 35 529 | 22:42 23:10 24:5,23 26:63,68
27:17,22
YEVEGIC 1 2 3 5 1:1,18
o ¥ 1,18; 12,40.45; 13,40.49; 19,10;
ovtos v 1 11 15 201 50.16.26: 24,27.37.39:
pvnotevbeiong 1 hipa 3 3 118
1:18 2:11,13,14,20,21 10:35,37
unTPOg 5 26 60 83 12:46,47,48 13:55 14:8,11 15:4,5
19:5,12,19,29 20:20 27:56
Mapiog 3 11 20 54 %;31.2,18,20 2:11 13:55 27:56,61
, , 1:16,18,19,20,24 2:13,19 13:55
loone 11 11 21 35 27:56.57.59
Tpiv 3 3 7 13 1:18 26:34,75
ouvelDely 1 haXpa 5 30 1:18
1:18 2:8 7:7,8,14 8:10 10:39
< 11:29 12:43,44 13:44,46 16:25
g0pEln 1 27 83 1 176 11797 181328 20:6 21:2.19
22:9,10 24:46 26:40,43,60 27:32
gV yaotpi 3 3 6 8 |1:18,23 24:19
1:18,23 3:4,9,14 4:24 5:23,46
6:1,8 7:29 8:9,16,20 9:6,12,36
11:15,18 12:10,11
13:5,6,9,12,21,27,43,44,46
&yovoa 2 76 221 708 | 14:4,5,16,17,35 15:30,32,34 16:8
17:20 18:8,9,25 19:16,21,22
21:3,21,26,28,38,46
22:12,24,25,28 24:19
25:25,28,29 26:7,11,65 27:16,65
TveEOLOTOG (ryiov 1 5 20 23 |1:18.203,11 12,32 28,19
.. 1:16,19 7:24,26 12:41 14:21,35
avnp 1 8 39 216 15:38
, 1:195:459:1310:41 13:17,43,49
dixatog Lo 17 88 179 1 56.423:28.29 35 25:37.46 2719
, 1:19 2:18 5:40,42 7:12 8:2,3 9:13
Brov 2| 40 | 9 1208 1999, 12738 1328 145
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15:28,32 17:4,12
18:23,30 19:17,21
20:14,15,21,26,27,32 21:29 22:3
23:4,37 26:15,17,39
27:15,17,21,34,43

16:24,25

detypatioon

hapa

1:19

€BovAnon

1:19 11:27

AaBpa

1:19 2:7

AmoADoOL

1:19 5:31,32 14:15,22,23
15:23,32,39 18:27 19:3,7,8,9
27:15,17,21,26

g&vBounOévtog

1:209:4

100V

62

62

126 | 200

1:20,23 2:1,9,13,19 3:16,17 4:11
7:4 8:2,24,29,32,34
9:2,3,10,18,20,32 10:16
11:8,10,19
12:2,10,18,41,42,46,47,49 13:3
15:22 17:3,5 19:16,27 20:18,30
21:5 22:4 23:34,38 24:23,25,26
25:6 26:45,51 27:51
28:2,7,9,11,20

dyyerog Kvpiov

1:20,24 2:13,19

Kot dvap

1:20 2:12,13,19,22 27:19

Eaivn

17 31

1:20 2:7,13,19 6:5,16,18 9:33
13:26 23:27,28 24:27,30

Vi0g Aawid

11 11

1:20 9:27 12:23 15:22 20:30,31

un eoPnofc

= O W O

16 29

1:20 10:26,28,31 14:27 17:7
28:5,10

TaporoPeiv

16

28 49

1:20,24 2:13,14,20,21 4:5,8
12:45 17:1 18:16 20:17 24:40,41
26:37 27:27

YOVOIKA

11

29

87 215

1:20,24 5:28,31,32 9:20,22 11:11
13:33 14:3,21 15:22,28,38 18:25
19:3,5,8,9,10 22:24,25,27,28
26:7,10 27:19,55 28:5

yevvnOev

1:2-16,20 2:1,4 19:12 26:24

téEeTn

1:21,23,25 2:2

VIOV

16

89

201 377

1:1,20,21,23,25 2:15 3:17 4:3,6
5:9,45 7:9 8:12,20,29 9:6,15,27
10:23,37 11:19,27
12:8,23,27,32,40 13:37,38,41,55
14:33 15:22 16:13,16,27,28
17:5,9,12,15,22,25,26 19:28
20:18,20,21,28,30,31
21:5,9,15,37,38
23:15,31,35
24:27,30,36,37,39,44
26:2,24,37,45,63,64
27:9,40,43,54,56 28:19

22:2,42,45

25:31
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KOAEGELS

26

73

148

1:21,23,25 2:7,15,23 4:21 5:9,19
9:13 20:8 21:13 22:3,4,8,9,43,45
23:7,8,9,10 25:14 27:8

dvoua

11

22

72

230

1:21,23,25 6:9 7:22
10:2,22,41,42 12:21 18:5,20
19:29 21:9 23:39 24:5,9 27:32
28:19

oMoEL

15

47

106

1:21 8:25 9:21,22 10:22 14:30
16:25 19:25 24:13,22
27:40,42,49

A0V

14

52

142

1:21 2:4,6 4:16,23 13:15 15:8
21:23 26:3,5,47 27:1,25,64

AUOPTIOV

24

173

1:21 3:6 9:2,5,6 12:31 26:28

Olov

22

57

109

1:22 4:23,24 5:29,30 6:22,23
9:26,31 13:33 14:35 16:26 20:6
22:37,40 24:14 26:13,56,59
27:27

Yéyovev

75

261

669

1:22 4:3 5:18,45 6:10,16 7:28
8:13,16,24,26 9:10,16,29
10:16,25 11:1,20,21,23,26 12:45
13:21,22,32,53 14:6,15,23 15:28
16:2 17:2  18:3,12,13,19,31
19:1,8 20:8,26 21:4,19,21,42
23:15,26  24:6,20,21,32,34,44
25:6 26:1,2,5,6,20,42,54,56
27:1,24,45,54,57 28:2,4,11

TP}

16

27

86

1:22 2:15,17,23 3:15 4:14 5:17
8:17 12:17 13:35,48 21:4 23:32
26:54,56 27:9

f)neév (Part aor p nns)

12

12

12

12

1:22 2:15,17,23 4:14 8:17 12:17
13:35 21:4 22:31 24:15 2739

TANP®OTR 10
pnoev

1:22 2:15,23 4:14 8:17 12:17
13:3521:4

TPOPNTOL

16

37

72

144

1:22 2:5,15,17,23 3:3 4:14
5:12,17 7:12 8:17 10:41 11:9,13
12:17,39 13:17,35,57 14:5 16:14
21:4,11,26,46 22:40
23:29,30,31,34,37 24:15 26:56
27:9

o Tod
TPOPNTOL

1:22 2:5,15 13:35 21:4

wopBevog

15

1:23 25:1,7,11

Eupovoonl

hapa

1:23

nebepunvevoduev
ov

hapa

1:23

Ococ

51

222

1317

1:23 3:9,16 4:3,4,6,7,10 5:8,9,34
6:24,30,33 8:29 9:8 12:4,28
14:33  15:3,4,6,31 16:16,23
19:6,24,26 21:31,43
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22:16,21,29,31,32,37 23:22
26:61,63 27:40,43,46,54

gyepbeig

36

73

144

1:24 2:13,14,20,21 3:9
8:15,25,26 9:5,6,7,19,25 10:8
11:511 12:1142 14:2 16:21
17:7,9,23 20:19 24:7,11,24 25:7
26:32,46 27:52,63,64 28:6,7

VITVOL

hapa

1:24

gmoinoev

13

86

221

568

1:24 3:3,8,10 4:19
5:19,32,36,46,47 6:1,2,3
7:12,17,18,19,21,22,24,26  8:9
9:28 12:2,3,12,16,33,50
13:23,26,28,41,58 17:4,12 18:35
19:4,16 20:5,12,15,32
21:6,13,15,21,23,24,27,31,36,40,
43 22:2 23:3,5,15,23 24:46
25:40,45 26:12,13,18,19,73
27:22,23 28:14,15

TPOGETALEV

1:24 8:4

gytvookev

20

60

222

1:25 6:3 7:23 9:30 10:26
12:7,15,33 13:11 16:3,8 21:45
22:18 24:32,33,39,43,50 25:24
26:10

€m¢

49

49

92

146

1:17,25 2:9,13,15 5:18,25,26
10:11,23 11:12,13,23 12:20
13:30,33 14:22 16:28 17:9,17
18:21,22,30,34 20:8 22:26,44
23:35,39 24:21,27,31,34,39
26:29,36,38,58 27:8,45,51,64
28:20
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APENDICE I11: Analisis morfoldgico

‘Incod ‘Incoig Sustantivo masc sing gen
Xplotod Xp1otdc Sustantivo masc sing gen
YEVEGIG YEVEGIC Sustantivo fem sing nom
ovTO o010 Adverbio
S ° (demost)
iv sit:i (élt:i) Verbo 3° sing imBerf MI
pvnotevOeiong HVIOTEve Verbo aor pas part fem
(Lmuvnoxopon) sing gen
unTpog uqmp Sustantivo fem sing gen
avToD antd Pronombre 3° masc sing gen
S (pers) gg
Mapiag Mapia Sustantivo fem sing gen
Toone Toone Sustantivo masc sing dat
TPiv npiv  (mpo) Conjuncion adv | subord (temp)
ovveLOElY GuvEpyopaL (oVv, Verbo aor act Infin
Epyopon)
gopiom gvpiokm Verbo i/”smg aor pas
év &v Preposicién (+dat)
YaoTpi YOOTHP Sustantivo fem sing dat
£yovca 0] Verbo pres act part fem
sing nom
éK €K Preposicién (+gen)
IVELLOTOG nvedpua (Tvém) Sustantivo neut sing gen
ayiov dywc  (Gyo Adjetivo neut sing gen
avip avnp Sustantivo masc sing nom
avTh onTod Pronombre 3° fem sing gen
ne S (pers) gg
dikarog dikarog (bikn) Adjetivo masc sing nom
n Y e pres act part masc
v elpi (i) Verbo sing nom
0£)0v 0EA® Verbo pres act part masc
sing nom
dosypotiocm derypotilo (deikvour) Verbo aor act Infin
¢BovinOn Bovropat Verbo :Ii/llsmg aor pas
AGOpa AaBpa (AavBdvo) Adverbio
amroldoor AmoAd® (4o, A®) Verbo aor act Infin
. . . . . . aor pas part masc
&vOopn0évrog gvhvpéopar (€v, Bopdg) | Verbo sing gen
idov 500 (gidoc) Interjeccion
ayyehog dryyehog Sustantivo masc sing nom
Kupiov KOP10C Sustantivo masc sing gen
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Kot Kot Preposicion (+ac)
ovop vop Sustantivo neut sing ac
£pavn Qoive Verbo ﬁmsmg aor pas
Aéyov Aéyo Verbo pres act part masc
sing nom
Toone Toone Sustantivo masc sing voc
viog V10C Sustantivo masc sing nom
Aavid Aawid Sustantivo masc sing gen
- . . 2° sing aor pas
gopnoiis 90péo (¢6Poc) Verbo e Do P
nopolafeiv napa)fa“ Péve (rapd, Verbo aor act Infin
AopBavom)
YOVOIKE, yovi Sustantivo fem sing ac
\ . . aor pas part neut
yeEVWN 0LV yevvho (yivopat) Verbo sing nom
£K €K Preposicion (+gen)
TVEL RO TOG nvedua (mvém) Sustantivo neut sing gen
ayiov dywog  (Gyo Adjetivo neut sing gen
TéEeTan TIKTO Verbo i/”SIng fut med
6¢ 8¢ Conjuncion Nexo coord
KOAEGELG KOAE®D Verbo 2° sing fut act Ml
ovono dvoua Sustantivo neut sing ac
CMOGEL ol Verbo 3° sing fut act Ml
AoV Aodg Sustantivo masc sing ac
amo and Preposicién (+gen)
TGOV 0 Articulo fem pl gen
GpopTI®V apoptio (Apoptévm) Sustantivo fem pl gen
o6\ov OAOC Adjetivo neut sing nom
véyovev yivopo Verbo i/“smg perf act
va v Conjuncién
(subord)
TANPooT TANPO® Verbo i/lSsmg aor pas
Vo V10 Preposicion (+gen)
Kupiov KOP10C Sustantivo masc sing gen
ow o Preposicion (+gen)
TPOPITOV TpoPNTNG (TPd, PN L) Sustantivo masc sing gen
nopOévog napBEvoc Sustantivo fem sing nom
‘Eppovouii ‘Eupovouni Sustantivo masc sing ac
pedepunvevopevov | pebepunvedo (petd, Verbo pres pas part neut
EpUNvevm) sing nom
ned’ UETA Preposicion (+gen)
- v Pronombre 1° pl gen
nu i (pers) Pl g
0g0¢ Bedg Sustantivo masc sing nom
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aor pas part masc

£yepOeig £yeipw Verbo sing nom

amo and Preposicion (+gen)

vmvou VITVOC Sustantivo masc sing gen

¢noinosev TOE® Verbo 3° sing aor act Ml

o o Conjuncién

s 5 (subord)
TPOGETOEEY npoCTIGO® (mpde, Verbo 3° sing aor act Ml
({0{ele]0)

YOVOIKQ, yovi Sustantivo fem sing ac

gyivookev YWOOK® Verbo i/“smg imperf act

£0g £m¢ Preposicion (+gen)

oV 6 Pronombre def neut sing gen
5 (relat) 99
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APENDICE IV: Analisis sintactico

| Sujeto | PVS |
[Tod 6¢ ‘Incod Xpiotod 1M yéveolg obtog Mv. |
md I | ndcleo mdl ntcleo I c. modo I VIN I
modificador indirecto
PVS
Predicado | Sujeto | Predicado |
[( pvnotevbeione Tiig untpog avtod Mopiag @ Toone,)
nticleo verbal | md | ntcleo | md | aposicion md | nticleo
circ compafiia
Genitivo Absoluto
PVS
I Predicado | Sujeto |
( N ovvelBel avtoL €Vpéd €  yaotrpt  Eovc € mveduato  dayiov
Tpi v c) n o K G ]
v
n/s nucleo nudcleo VIN n/ ndcleo nudcleo n/ nacleo
verbal s S
const. de Tomog ol término
temporal infinitivo
Tomog mobev
Predicativ  subjetivo  no obligatorio
)
| S | PVS
[loon, & O davip avthic dikawo @dv xo pn Bk adty detypotico
Q € , g i v v 1,
nucleo m nucleo mi PSO niver nic c.ne n/verb oD nicleo
d b g
Aposicié oD
n
Pred subj. no oblig123
PVS \
gBovAndn  AéOpa dmoAdoor avtnv. |
VN ¢. modo | nticleo verbal | oD
oD
| S \ PVS
‘ Predicado ‘ ‘ Sujeto ‘ Predicado ‘
[(tadt & oavto £€vBvunBévro 0o dyyeho wuvplo kot Sva  Epdv  avT
o e O c) L v P M 0

123 Admite tanto el sentido causal como el concesivo
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oD | | ol ntcleo verbal | ntcleo mi nis ntcleo VN | ol |
Genitivo Absoluto circ. modo
PVS
AMyo  (loorn vido Aavi un oofnd maporofe Moapia 1)  yovaik  cov
V- Q o 0, e iv v v oa
n.verbal nucleo n mi c.ne VN nucleo verbal nacleo md nacleo mi
[¢]
Aposic. Pred. Obj
oD
oD
Discurso directo
Predicativ Subj. no oblig.
o
PVS

0 yop &v oot yevwnbev €k mvebpotog oty ayiov.)
| n I n/c n/s | término ntcleo verbal | n/s nicleo VN nticleo

TOMOG mol término

TOTOG mobev
Discurso directo
Pred. Subjet. no obligat.
PVS

| Predicado (st Maria)| | Predicado (St José) |

({ré€eton 8¢ viov,} «xol

{karécelg 10 dvopo avTod

‘Incodv-})

| VN I | oD | nic | VN md| ntcleo | mi Pred.Obj. |
oD
Pred. Subjet. no obligat.
PVS
| Sujeto I Predicado
(a0t0g YyOop omdcel TOV A0OV o0TOD OmO0 TAV  GUOPTI®V  o0TdV.)]
| Ntcleo I | VN md | ntcleo | mi nis md | nticleo | mi
oD término
TOm0G mobev
| Pred.  Subjet.  no obligat.
BE \ PVS
‘ Predicado ‘ Sujeto
[tobt 6 Oho vyéyove (v mnpwd Tt pnde vmd  Kvp Ot TO TWPOONT
0 e v Y a 10 o v oo a D ov
| md | | nticleo | VN | | VN | md | nticleo | comp. agente | nis md | nticleo
término
Tomog 1
Pred del compl. agente
Propos subord adverb final
PVS
Sujeto
| Sujeto | PVC |
Aéyovtog: (idov [ mapOsvog &v  yaotpi a1 kal téleton wviov,] kol
ntcleo nticleo | VN | nic | VN | oD | nic |

| nicleo verbal

| [m ]

|n/s|
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tonog moll

Predicativo del compl. agente
Propos sub adverbial final
PVS
Sujeto
‘ ST: Ellos PVS
’ \ ” y ~ ’
[kaAéoovory t0 OSvoua avtod Euuovovil,
| VN md| ntcleo | mi ntcleo |
oD Prop sub adjetiva
Predicativo del compl agente
Propos sub adverbial final
PVS
Sujeto
PVS
S Predicado

| Predic

Sujeto

{6 éotv

pebepunvevopevov  (ueh)’ nudv o

| 0edc.)}1)]

| n I Forma perifrastica del presente (VP) nis | término md nticleo
circ. comp.
PSO
Prop sub adjetiva
Predicativo del compl agente
Proposicién sub adverbial final
| pvCc | S | PVC
[éyepbeic 0¢ O loone and Tod Vmvov Emoinoev

| Predicado

(bg mpocétalevi? avtd o

dyyehog wvpiov) kol moapéhaPev v

nticleo verbal | md I nticleo nis md | nticleo VN |
Término
TOTOG mofev
Predicativo subj no obligat
PVC
Sujeto

yovaike ovtod, Kol

VN | ol | md | ntcleo | mi nic | VN md | ndcleo mi nic
Proposicién subord adv final oD
PVC ‘
‘ St.Ellos Predicado ‘
ook é&ylvookev avtnv (§og oL &tekev vidv-) kol €xbAecev 1O Ovopa  avtod Incodv.]
I c.neg I VN I oD | VN I oD nic | VN md I ntcleo | mi Pred objet |
Prop sub adverb temp oD

124 Traduce con sentido pluscuamperfecto.
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