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INTRODUCCION

1. Motivaciones y propuesta

La persona de JesUs es, y ha sido a lo largo de la historia, el punto inicial de la fe
cristiana y esto nos atafie de modo especial.! Su figura ha marcado la historia de los
hombres, y desde el aspecto fiducial la ha transformado ya definitivamente en historia de
la salvacion. Sin embargo, la fe no ha sido el Unico motivo de la bisqueda acerca de una
persona tan singular. Las sucesivas investigaciones han conocido muchas aproximaciones
desde diferentes perspectivas.

A nosotros, como a tantos otros, la persona de Jesis nos parece motivo suficiente
para encaminarnos a una busqueda que tenga en cuenta algunos logros de esas
aproximaciones y reconstrucciones, ya que acercandonos al Maestro de Galilea
descubrimos renovada nuestra fe y nuestro seguimiento. Es cierto, sin embargo, que
dichas busquedas tienen limites y que es necesario aclarar que todas ellas revisten caracter
provisional.

Por otra parte, el hecho de que la historia haya contado con muchas busquedas
acerca de la persona de Jesus nos hace caer en la cuenta de lo que muy bien se preguntaba

J.P. Meier al comienzo de su monumental obra: “;para qué probar siquiera donde otros

1 “No se comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por el encuentro con un
acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacién decisiva”.
BENEDICTO X VI, Deus Caritas Est, 1.
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han fracasado?”? Si esa pregunta invade a un erudito de la talla de Meier, ¢qué podriamos
decir nosotros? Sin embargo, no creemos que esa inquietud deba detenernos.

Ademas, nuestra disertacion no intenta entrar en los pormenores de las busquedas,
ni se propone ensayar una nueva y distinta. Simplemente quiere descubrir en ellas, y a
través del planteamiento de James Dunn, posibilidades que quizas hayan quedado
olvidadas en el lanzamiento hacia la indagacion histérica sobre la figura de Jesus.

El intento que hacemos entonces esta motivado por la fe pues nos es imposible
negarla cuando hablamos de JesUs; por la busqueda de su historia, que no puede ser
pasada por alto porque El mismo se hizo parte de la nuestra; y por la singularidad de su
seguimiento, al que nos sentimos llamados y que nos compromete a conocerlo cada vez
mas.

¢ Qué proponemos entonces? Descubrir como en el pensamiento del autor elegido
se da la posibilidad de encontrar a Jesus desde el recuerdo de sus seguidores y eso, a
nuestro entender, es ya dialogo no solo con la historia (como la entiende la historiografia
moderna) sino también con la fe de aquellos hombres. Nuestro autor sigue el ritmo de las
busquedas del Jesus histdrico, pero le agrega la posibilidad de mirar mas alla de una
pretendida objetividad historica que nunca llegara a ser tal.

Ciertamente se nos podria objetar que estamos en un tema de cristologia
fundamental, sin embargo, creemos que para hacer un intento que nos ofrezca resultados
positivos sera necesario recurrir a la hermenéutica, y alli ingresara el aspecto dogmatico.
El mismo Dunn, creemos, nos abre a esa posibilidad al reconocer que la fe se arraiga en
la historia de los seguidores de Jesus y donde hay fe e historia siempre se nos invita a un
diadlogo hermenéutico.

Por tanto, el intento no sera historiografico, sino que, haciendo dialogar fe e
historia y estableciendo intercambios con la hip6tesis de James Dunn, encontraremos las
condiciones de posibilidad de cualquier busqueda. Dentro de esas posibilidades, nuestra
mirada se encaminara hacia la busqueda de espacios para la fe en el ambito de una cultura
con creciente interés y compromiso histérico. Es un sendero en el que se torna importante
el modo de acercarnos a la tradicion de Jesus, y como toda aproximacion genera inquietud
e interés, pues siempre nos queremos acercar mas y mejor a las noticias que del Galileo

tenemos: los evangelios.

2]. P. MEIER, Un judio marginal: nueva vision del Jesus historico (1). Las raices del problemay la persona,
Navarra, Verbo Divino, 2013, 31.
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Las busquedas y el didlogo con diferentes investigadores nos ayudaran a mostrar,
segun nuestro autor, posiciones de las que a veces, por naturalizadas, no descubrimos sus
presupuestos. Ademas, nos pondra en la posibilidad de conocer los nuestros, en un

dialogo interdisciplinar con la filosofia, la hermenéutica y la historia.

2. Objeto de investigacion

Para mayor claridad conceptual presentamos el objeto de estudio. Como objeto
material tomaremos la obra de James D.G. Dunn EI Cristianismo en sus Comienzos: Jesus
Recordado.® Dicha obra es la primera publicacion de un extenso estudio que el autor
realiza sobre los inicios del cristianismo, y que ha planificado en tres entregas. ES en esta
primera pieza donde el autor se dedica a escrutar acerca de la persona de Jesus y la
investigacion que se ha desarrollado sobre El. De este profundo trabajo nos interesan
particularmente los capitulos de la presentacion sobre la exploracion histérica y teoldgica
de la Quest (capitulos 3-5) y el espacio dedicado a los presupuestos de la obra misma
(capitulo 6). La razén de la eleccion de estos capitulos es que contienen lo mas
sustancioso de lo historico, lo hermenéutico, la hipdtesis de cdmo distinguir la tradicién
de Jesus, y las perspectivas de busqueda que la hipotesis del autor logra abrir.

Desde el punto de vista formal, la investigacion se propone descubrir en la
perspectiva de Dunn un aporte que, ademas de dar respuesta frente a las diferentes
busquedas del JesUs historico, permita también encontrar bases para analizar una tradicion
de fe que puede remontarse a lo recordado de la persona de Jesus. Nuestra hipétesis es
que lograremos establecer un dialogo fructuoso entre historia y fe en este sentido, y que
ese dialogo —que el autor nos propone— permitira una perspectiva mas realista de lo que
la indagacién histérica debe tener en cuenta a la hora de la exploracién y de las
posibilidades del objeto de su busqueda. La investigacion en la historia exige una
aproximacion hermenéutica de los textos que nos transmiten la historia de Jesus y no
puede dejar afuera la realidad de la fe —como si fuera un agregado pospascual— que esta
presente en ellos y en la misma accion de Jesus.

La preocupacién de las diferentes busquedas (Old Quest, New Quest, Third Quest)
se ha centrado en la figura de Jesus, tratando de separar la fe de los escritos

neotestamentarios. Tal exploracion se muestra indtil, segun la perspectiva de Dunn, ya

3J. D. G. DUNN, Jesus recordado: el cristianismo en sus comienzos (1), Navarra, Editorial Verbo Divino,
2009.
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que es imposible separar aquella imagen de Jesus del impacto que ese recuerdo suscito
en sus primeros seguidores. Una blsqueda asi es, para Dunn, un artificio, y por eso, en su
hipotesis, plantea que la verdadera busqueda no debe perder de vista lo que la accion de
Jesus produjo en sus discipulos: la fe. Para mostrar esto, el autor trata de acercarse a las
tradiciones que pertenecen a ese recuerdo del Maestro, alejandose de las hipotesis
redaccionales e investigando los “recuerdos” fijos en las tradiciones orales.

La intencion del presente trabajo sera encontrar en ese nucleo de tradicion oral
unas perspectivas que ayuden a acercarse a la naturaleza de los textos evangélicos y a una
mejor calibracion de los estudios de la tradicion de Jesus. De ahi el interés en un trabajo

que pretende ser una ejercitacion entre lo fundamental y lo dogmatico.

3. Metodologia y estructuracion

Al comienzo de nuestra exposicién, en una primera parte, presentaremos el marco
de la investigacion que realizamos. Luego, a través de la reflexion sobre las implicancias
entre la investigacion de la historia de Jesus y la teologia, haremos una mostracion de la
importancia de las dos realidades involucradas en la transmision de la actuacion de Jesus:
la historia y la fe. Este primer momento, que podria ser considerado una breve
introduccion al tema de la relacién entre historia y fe en el ambito de las busquedas del
Jesus historico, nos conseguira una presentacion de la importancia de la Quest.

En una segunda parte del presente estudio intentaremos una resefia de la historia
de las busquedas del Jesus historico. Este momento seguird una tipificacion en tres etapas
(distanciamiento del dogma, alejamiento de la historia y del dogma, y alejamiento de la
historia) que presentard la importancia de los presupuestos metodologicos en los
resultados de la investigacion. Tal analisis nos permitird descubrir los logros y
limitaciones de dichas busquedas y las posiciones contrapuestas que han generado. Dicha
metodologia lograréa resaltar el debate sobre la posicion de la investigacion histérica frente
a la fe, y viceversa. Nos encontraremos con dos compafieras dificiles: fe y disciplina

historica.*

4 Cf. Ibid.,133.
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En una tercera parte, expondremos la hipotesis de James Dunn en un dialogo
hermenéutico entre historia y fe. Este serd un momento interpretativo en el que
mostraremos, ademas, como la hipotesis de nuestro autor encuentra sustentabilidad en el
trabajo de otros investigadores. Trabajando desde las tensiones entre historia y fe,
presentaremos la mediacion epistemoldgica y hermenéutica. Estamos convencidos que
las posiciones de James Dunn sentardn bases razonables para cualquier indagacion
historica sobre JesUs. Seguidamente, un andlisis de los resultados obtenidos nos
introducira en la propuesta del Jesis Recordado, y las perspectivas de un nuevo
paradigma en la Quest. De esta manera, descubriremos las razones, fuentes y
posibilidades de la hipotesis de nuestro autor para poder dar respuesta a los problemas
que ya habremos descubierto en las dos primeras partes de nuestro trabajo. De este modo
podremos presentar los fundamentos para la consideracion acerca de lo que entendemos,
con nuestro autor, que seria la tradicion de Jesis y un modo de acercarnos
respetuosamente a ella y, con ella a los textos que nos transmiten la historia del Galileo.®

Por dltimo, en una cuarta seccion se presentara —a modo de cierre y
extrafiamiento— el balance, las conclusiones, las limitaciones y las aperturas de la
perspectiva del investigador inglés en el marco de las investigaciones historico-teoldgicas

de la tradicién de Jesus.

Cabe aclarar que en la cuestion de los autores y, como interés de la disertacion, se
intentara dar voz a ellos mismos, razén por la cual nos extendemos en cantidad de paginas
que limitan el trabajo de investigacion para el ciclo de la licenciatura. Sin embargo, y
como interés en el método heuristico preferimos desarrollar mas la presentacion, aunque,

claro, eso signifique ampliar el escrito.

5 Como explicitaremos, por tradicion de Jesus nos referimos a la transmision de las palabras y hechos de
JesUs que pueden llegar a su misma actuacion.
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Capitulo |

Marco de la investigacion

1. Lugar teoldgico de la disertacion: fe, revelacion e historia en la teologia

fundamental

“Los primeros cristianos sin duda hablaban un lenguaje mas simple, pero mas profundo,
aseverando no para convencer, sino para testimoniar que en Jesis habian recibido de Dios el don
de lavida, del conocimiento, de la inmortalidad y de la santidad, porque JesUs no era un mensajero

mas en la sucesion veterotestamentaria de los profetas o sapiencial de las filosofias, sino que en él

Dios mismo estaba visitando a su pueblo”.®

En estas palabras pronuncia la conviccion del cenit de la Revelacion divina en
Jesus, por parte de los primeros cristianos, Olegario Gonzalez de Cardedal. En esa certeza
que da la fe se conjugan tres realidades que estan omnipresentes en nuestro trabajo: la fe,
la historia y la revelacién. Podriamos componerlas en forma de oracion: la fe en que Dios
se revela en el devenir de la historia de los hombres y, méas que eso, la fe en la visita de
Dios en medio de la historia de su pueblo como punto culminante de su Re-velarse.’

Como es de notar, el tema atafie a lo propio de la teologia fundamental y, como
en nuestro caso el tema propio es el de la revelacion en Jesus —navegando entre fe e
historia y la necesidad de la mediacion hermenéutica— se trata de una disertacion de
cristologia fundamental. Para establecer la posibilidad de un trabajo de este tipo, nos
parece que es necesario clarificar el marco del tema que nos ocupa: el de la posibilidad

de atender a la polaridad fe-historia en la investigacion sobre la vida de Jesus y los aportes

® 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, JesUs de Nazaret: aproximacion a la cristologia, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos, 19933, 41.

7 Cf. Hb 1, 1-2; cf. Concilio Vaticano I1, Constitucién Dogmatica Dei Verbum sobre la Revelacion Divina
(en adelante DV), 4.
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historicos, hermenéuticos y metodoldgicos de la obra Jesus recordado: el cristianismo en

sus comienzos de James D. G. Dunn. En este sentido, desarrollamos muy brevemente la

relacion revelacion-historia.

2.

La historia como lugar de la revelacién y de la fe

Segln sefala Latourelle, los tedlogos —afirmandose en la Escritura y en el

Magisterio— distinguen generalmente dos formas de revelacién: natural e impropiamente

dicha, y sobrenatural y propiamente dicha.® En este sentido, se entiende como revelacion

natural —impropiamente dicha— el conocimiento de Dios por medio del mundo creado,

donde EI se manifiesta como autor. En esta relacion causal se puede descubrir la voluntad

divina implicada en el orden establecido, pero no en el misterio de su persona:

“El hombre que contempla la creacion, no se siente interpelado; no debe responder a una llamada;
solo tiene que descifrar un objeto colocado ante él. La creacion nos lleva a Dios como a su causa,
manifiesta su presencia y sus perfecciones. Habla de Dios, pero Dios no habla, no dialoga, es como
una persona presente, pero callada. Por ello el encuentro del hombre con el universo no termina
en un asentimiento de fe, sino en una actitud existencial: la del obsequio y la adoracion”.®

La revelacién sobrenatural, en cambio, tiene por principio el acercamiento de

Dios, quien busca el encuentro y suscita la fe. En este encuentro se da la posibilidad de

conocer el misterio de Dios y se inaugura un didlogo, una comunién:

“En la Revelacion sobrenatural [...] Dios interviene como persona en un punto y lugar
determinado de la historia y del espacio; inicia con el hombre un didlogo de amistad, le descubre
el misterio de su vida intima y el de su designio salvifico, le invita a una comunioén personal de
vida y bienes. EI hombre, directamente interpelado por Dios, responde libremente por la fe a la
llamada personal de Dios y hace alianza con é1”.1°

Esta division entre revelacion natural y revelacion sobrenatural descansa, en

definitiva, sobre una diversa constitucion epistemoldgica:

“El perpetuo sentir de la Iglesia Catdlica sostuvo también y sostiene que hay un doble orden de
conocimiento, distinto no sélo por su principio, sino también por su objeto; por su principio,
primeramente, porque en uno conocemos por razén natural, y en otro por fe divina; por su objeto
también, porque aparte aquellas cosas que la razén natural puede alcanzar, se nos proponen para

8 Cf. R. LATOURELLE, Teologia de la revelacion, Salamanca, Sigueme, 2005 (orig. 1966), 429.
° 1bid., 432.

19 1bid.
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creer misterios escondidos en Dios de los que, a no haber sido divinamente revelados, no se pudiera
tener noticia [Can. 1]. Por eso el Ap6stol, que atestigua que Dios es conocido por los gentiles por
medio de las cosas que han sido hechas [Rom. 1, 20]; sin embargo, cuando habla de la gracia y de
la verdad que ha sido hecha por medio de Jesucristo [cf. loh. 1, 17], manifiesta: Proclamamos la
sabiduria de Dios en el misterio; sabiduria que esta escondida, que Dios predestind antes de los
siglos para gloria nuestra, que ninguno de los principes de este mundo ha conocido...; pero a
nosotros Dios nos la ha revelado por medio de su Espiritu. Porque el Espiritu, todo lo escudrifia,
aun las profundidades de Dios [1 Cor. 2, 7, 8 y 10]. Y el Unigénito mismo alaba al Padre, porque
escondid estas cosas a los sabios y prudentes y se las revel6 a los pequefiuelos [cf. Mt. 11, 25]”.%

Ahora bien, especificados los dos modos de revelacion, nuestro trabajo apunta a
la revelacion sobrenatural. Esta tiene su acontecer en la historia.'? De esta manera, si Dios
interviene en la historia para manifestar su voluntad entonces los acontecimientos
histéricos adquieren una densidad nueva: en ellos Dios se revela y manifiesta intenciones
que dan a la historia un sentido, una direccion; y, a su vez, estos acontecimientos portan
una significatividad que des-vela algo del misterio divino. Ciertamente, esta revelacion
en la historia no coincide con la totalidad de la historia universal, sino con ciertos

acontecimientos donde Dios ha intervenido:

“Al comienzo de su historia, Israel vivié una serie de acontecimientos: el éxodo de Egipto, la
travesia por el desierto, la entrada en Canaan. Estos acontecimientos, considerados en si mismos,
eran hechos mudos, que bien podrian haber pasado como tantos otros, sin dejar detras ninguna
huella, y que podian ser interpretados de distintas maneras. A fin de cuentas, el éxodo fue la huida
de un grupo de esclavos, que se resistieron a seguir soportando indefinidamente los duros trabajos
a los que los habia sometido el Faraén de Egipto. Y de manera similar podrian interpretarse el
largo peregrinaje por el desierto y la penetracion de Israel en Canaéan: un grupo némada, cansado

ya de afrontar las asperezas y la inseguridad del desierto, busc6 mejores condiciones de vida en

una tierra cultivable”.13

Asi, la palabra es la condicion de posibilidad de que un hecho se revele
acontecimiento de revelacion. En el Antiguo Testamento es la palabra profética la que
explica y valora el hecho de la historia y le otorga una densidad reveladora: es necesaria
esta palabra que anuncia, acomparfia o viene después del hecho dado en la historia para
interpretarlo, aclararlo e iluminarlo, y manifestar su pleno sentido. El acontecimiento, asi
imbuido de densidad, se propone entonces a la fe: Israel vera en esos hechos la
manifestacién de Yahveh, y mas, de un Yahveh liberador, padre, comprometido en una
alianza, y tal hecho se convertira en un acontecimiento salvifico. La fe se afirmara

entonces en el recuerdo de las mirabilia Dei —esos acontecimientos de salvacion—, y

11 Concilio Vaticano I, Constitucién Dogmatica Dei Filius sobre la fe catélica, cap. 4 (DH 3015)

12 Cf. H.FRIES, "Larevelacion”, en: FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus (dirs.), Mysterium Salutis. Manual
de teologia como historia de la salvacién, I: Fundamentos de la dogmatica como historia de la salvacién,
Madrid, Cristiandad, 1992* (orig. 1965), 214.

13 A. LEVORATTI, Hermenéutica y teologia, Buenos Aires, Lumen, 1997, 108.
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sera la comunidad creyente la que reconozca cuales son los hechos que, interpretados por
la palabra, constituyen una revelacién divina.

Sin embargo, esa palabra profética no mira sélo al pasado, sino que abre el
horizonte de un futuro por medio de las promesas que Dios hace en la voz de los profetas:
asi se inscribe en la historia de la salvacion la dindmica promesa-cumplimiento. EI Nuevo
Testamento atestigua que todas aquellas promesas han llegado a cumplimiento por medio
de Jesucristo!*: “En efecto, todas las promesas de Dios encuentran su «si» en Jess, de
manera que por él decimos «Amén» a Dios, para gloria suya”. (2 Co 1, 20).

En esta conjuncion de hechos y palabras reside el trasfondo de la disertacion que
presentamos. Pues es en la historia donde Dios se revela y los creyentes advierten su
revelacion. La polaridad fe-historia se encuentra en el centro mismo de la cuestion sobre
la revelacion. Es la conciencia creyente —a través de la experiencia histérica— la que
logra encontrar significatividad salvifica, y por tanto revelacion, en los hechos histéricos.
Y, a su vez, son los hechos de la historia los que permiten interpretar —a los ojos de la
fe— la intervencion divina. Esta conformacion da a lugar a la fe y a la transmision de ésta
a traves de tradiciones y textos. De este modo, se da la existencia de una transmisién
creyente que se materializa en textos confesionales.

El problema aparece a la hora de la investigacion de dicha historia, su tradicion y
los textos que se fueron cristalizando en torno a ellas. La cuestion que surge es, entonces
como acceder a esta tematica. EI Concilio Vaticano Il expresa en Dei Verbum el modo en

que estos textos deben ser leidos:

“Y como la Sagrada Escritura hay que leerla e interpretarla con el mismo Espiritu con que se
escribié para sacar el sentido exacto de los textos sagrados, hay que atender no menos
diligentemente al contenido y a la unidad de toda la Sagrada Escritura, teniendo en cuenta la
Tradicion viva de toda la Iglesia y la analogia de la fe”.*

Sin embargo, la investigacion historica ha encontrado en la polaridad fe-historia

un obstaculo de dificil superacion. La historia como lugar de la revelacion presenta una

14 «...] las esperanzas mesianicas [en el Antiguo Testamento] demuestran que el punto culminante, y
también el punto culminante histéricamente experimentable de la actividad divina, es algo esperado
todavia. Asi, pues, las intervenciones divinas registradas en el pasado pueden ser superadas. La tradicion
neotestamentaria, por el contrario, sabe que el punto histérico culminante de la accion divina queda ya a
sus espaldas. El Mesias ha llegado ya.” P. LENGSFELD, "La presencia de la Revelacion en la Escritura y la
Tradicion", en: FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus (dirs.), Mysterium Salutis. Manual de teologia como
historia de la salvacion, I: Fundamentos de la dogmatica como historia de la salvacién, Madrid,
Cristiandad, 19924 (orig. 1965), 332.
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profunda dificultad cuando se trata de acceder desde los métodos de la historiografia
moderna a la historia de Jesus, pues ésta no se nos presenta en las condiciones que el
historiador moderno hubiese deseado y, desde la necesidad de una fe que pretende anclar
su credibilidad en la historia del Galileo, éste no es un tema menor. Esta dificultad se
manifiesta en posiciones contrapuestas en la investigacion, con la consecuente opcion en
torno a la fe en Jesls o la posibilidad de reconocer histéricamente su figura como
potencialidades excluyentes. Sobre la segunda posicion —anti-dogmatica— se pronuncia

la Comisidén Teologica Internacional:

“Durante los altimos siglos, la investigacién historica sobre Jesus ha sido dirigida mas de una vez
contra el dogma cristoldgico. Esta actitud antidogmética no es en si misma, sin embargo, un
postulado necesario del buen uso del método histérico-critico. Dentro de los limites de la
investigacion exegética es ciertamente legitimo reconstruir una imagen puramente histdrica de
Jesus o bien —para decirlo en forma maés realista— poner en evidencia y verificar los hechos que
se refieren a la existencia histérica de Jesus.

Algunos, por el contrario, han querido presentar imagenes de Jests eliminando los testimonios de
las comunidades primitivas, testimonios de los cuales proceden los evangelios. Creian, de este
modo, adoptar una vision histérica completa y estricta. Pero dichos investigadores se basan,
explicita o implicitamente, en prejuicios filoséficos, mas o menos extendidos, acerca de lo que en
la actualidad se espera del hombre ideal. Otros se dejan llevar por sospechas psicoldgicas con
respecto a la conciencia de Jests”.1

Como ya se deja notar, la tematica a abordar encuentra su lugar en los
fundamentos de la conciencia creyente, esto es, en el ambito de la teologia fundamental.

En el tema propuesto en nuestro trabajo, esa consideracion de la Revelacion en la
historia de Jesus implica la investigacion de la historia del Galileo. Como sefiala la
Comisién Teologica Internacional, el presupuesto “antidogmatico” no es un postulado
necesario del uso del método histdrico, como tampoco una actitud de abierto rechazo a la
fe significa una vision “objetiva” de la historia de Jests. De la misma manera, un
abandono de la realidad histdrica no convierte a la fe —de una religion que pretende dar
razones de su creencia en el Dios que se revela en la historia—en una salvaguarda con la
que evitar los problemas. La investigacion de su vida debe, por tanto, tener en cuenta un
método que permita, dentro de los limites existentes, conjugar la fe y la historia para
ofrecer unos resultados que asuman que los textos que nos informan sobre Jesus son
textos confesionales y, entonces, que la fe es una realidad histérica que se da en el marco

de la actuacion del Nazareno. La existencia de una polaridad —historia y fe— muchas

6 C. T. |INTERNACIONAL, Cuestiones selectas de cristologia [en linea], 1979,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1979 cristologia_sp.html
[consulta: 3 de mayo de 2016], 1.2.
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veces dificil de conjugar en la investigacion no exime de ninguno de ambos polos que, de
hecho, son necesarios y se co-implican. A su vez, como la fe cristolégica da luz sobre el
modo de interpretar los textos y la tradicion de Jesus, la investigacion historica puede
impulsar un mejor entendimiento de dicha tradicion y sus procesos y, por tanto, un
conocimiento mayor de la naturaleza de esos escritos.

En este sentido, conviene exponer brevemente cuéles son las implicancias de la
labor historiogréfica en la teologia y la fe, en el ambito de nuestra investigacion: el Jesus
de la historia.
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Capitulo 11

La investigacion sobre la vida de Jesus: Necesidad e implicancias

La investigacion histérico-cientifica sobre la vida de Jesus se remonta al siglo
XVIII con la aparicion de una obra postuma de Hermann Reimarus que hiciera publicar
un discipulo suyo, Gotthold Lessing. El desarrollo de esa investigacion quedara para mas
adelante en los capitulos dedicados a la resefia historica de las busquedas. Baste aqui decir
gue nos encontramos con una problematica —Ila de las basquedas histéricas de Jesus—
relativamente nueva y, sin embargo, con un gran caudal de investigacion. Conviene, antes
de desplegar su recorrido en el tiempo, sefialar la importancia de estos intentos por llegar

al JesUs historico y su implicancia en la teologia.

1. Necesidad de la basqueda del Jesus Histérico y sus implicancias teoldgicas

Al iniciar este desarrollo, debemos dejar en claro que a Jesus no llegamos a traves
de sus escritos ni tampoco de notas biogréaficas en el sentido moderno del genero de las
biografias. Los Evangelios —fuentes principales para conocer a Jesis'’— no son

informes documentales, sino testimonios creyentes escritos a la luz de la Pascua y con la

17 Es verdad que existen otros testimonios extracristianos. Un breve analisis en W. TRILLING, JesUs y los
problemas de su historicidad, Barcelona, Herder, 19752, 60-72; un estudio mas detallado en J. P. MEIER,
Un judio marginal (I), 65-182. Sin embargo, como se pronuncia E.P. Sanders: “Los documentos mas o
menos contemporaneos suyos [los de Jesis], dejando aparte los del Nuevo testamento, practicamente no
arrojan luz alguna sobre la vida o la muerte de Jesus, aunque revelan muchas cosas sobre el ambiente social
y politico en el que se desenvolvid”, E. P. SANDERS, La figura histérica de Jesus, Navarra, Verbo Divino,
20107, 19.
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finalidad de comunicar la fe.'® En efecto, conocemos a Jests por el movimiento que
suscito en el siglo | de nuestra era y por ello el punto de partida de dicho conocimiento es
la primitiva comunidad cristiana, testigo de lo que hizo y dijo.t® El testimonio de aquella
comunidad no tiene una finalidad historiografica, sino religiosa: atestiguar el

acontecimiento de la salvacion de Dios obrado en Jesucristo.

“El Nuevo Testamento no tiene por finalidad la de presentar una informacién puramente histérica
sobre JesUs. Pretende, ante todo, transmitir el testimonio de la fe eclesial sobre JesUs y presentarlo
en su plena significacion de «Cristo» (Mesias) y «Sefior» (Kyrios, Dios). Este testimonio es
expresion de la fe y busca, a la vez, suscitar la fe. No puede, pues, componerse una «biografia» de
Jesus, en el sentido moderno de la expresion, entendiéndose por tal un relato preciso y detallado,
cosa que sucede igualmente con numerosos personajes de la antigliedad y de la Edad Media”.?

Esta constatacion representa un problema para la ciencia histérica moderna pues
ella debe partir de un distanciamiento critico entre el Jesus terreno y el Cristo proclamado
por la fe.?! Bien sefiala René Latourelle que la imagen de Cristo segun los Evangelios
ofrece la impresion de una considerable hieratizacion respecto a lo que fue el Jesus
terreno.?? Sin embargo, tal afirmacion no debe hacer caer en un pesimismo exagerado
sobre la posibilidad de conocer la vida histdrica de Jesus, ni llevar a la consideracion de
que los textos evangélicos no contienen hechos histdricos del Nazareno o falsifican esa

realidad.?

18 Cf. J. Lois FERNANDEZ, "Estado actual de la investigacion histérica sobre Jests", en: ReLac [en linea],
(1997), disponible en: http://servicioskoinonia.org/relat/245.htm, [consulta: 4 de mayo de 2016], 1.

19 Cf. R. LATOURELLE, A Jesus el Cristo por los evangelios, Salamanca, Sigueme, 19974, 19-21.

20 C. T. INTERNACIONAL, Cuestiones selectas de cristologia, 1.1.

2L Cf. H. SAFA, "El estado actual de la “Third Quest” o “tercera busqueda” del Jesus histérico", en: Teologia
101 [en linea], (2010), 91-115, disponible en: http://bibliotecadigital.uca.edu.ar/revistas/el-estado-actual-
de-la-third-quest-otercera-busqueda-del-jesus-historico.pdf, [consulta:10 de mayo de 2016]. p 93.

22 Cf. R. LATOURELLE, A JesUs el Cristo, 20.

23« a Santa Madre Iglesia firme y constantemente ha creido y cree que los cuatro referidos Evangelios,
cuya historicidad afirma sin vacilar, comunican fielmente lo que Jesis Hijo de Dios, viviendo entre los
hombres, hizo y ensefid realmente para la salvacion de ellos, hasta el dia que fue levantado al cielo. Los
Apostoles, ciertamente, después de la ascension del Sefior, predicaron a sus oyentes lo que El habia dicho
y obrado, con aquella crecida inteligencia de que ellos gozaban, amaestrados por los acontecimientos
gloriosos de Cristo y por la luz del Espiritu de verdad. Los autores sagrados escribieron los cuatro
Evangelios escogiendo algunas cosas de las muchas que ya se trasmitian de palabra o por escrito,
sintetizando otras, o explicandolas atendiendo a la condicién de las Iglesias, reteniendo por fin la forma de
proclamacion de manera que siempre nos comunicaban la verdad sincera acerca de Jesus. Escribieron, pues,
sacandolo ya de su memoria o recuerdos, ya del testimonio de quienes «desde el principio fueron testigos
oculares y ministros de la palabra» para que conozcamos «la verdad» de las palabras que nos ensefian”
(Concilio Vaticano Il, Constitucion Dogmatica Dei Verbum, 19). También la Pontificia Comision Biblica
en la Instruccién acerca de la verdad historica de los evangelios Sancta Mater Ecclesia 1: “Otros parten de
una falsa nocién de la fe, como si ésta no cuidase de las verdades historicas o fuera con ella incompatible.
Otros niegan a priori el valor e indole histérica de los documentos de la Revelacion [...] Todas estas cosas
no sélo son contrarias a la doctrina catolica, sino que también carecen de fundamento cientifico y se apartan
de los rectos principios del método historico”. Sobre la relacion de los Evangelios con Jests, se pronuncia
la misma Comision Pontificia en “La inspiracion y la verdad de la Sagrada Escritura” 84: “La Dei Verbum
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Este distanciamiento critico propio de la investigacion histérica nos abre a la
pregunta acerca de si el Cristo de los Evangelios es el mismo Jesus de Nazaret o, dicho
en otras palabras, si la proclamacion de Jesis como Mesias estd legitimada, o tiene
relaciéon, con la historia del Nazareno. No resulta esto un tema decorativo para los
cristianos, pues la particularidad del cristianismo es su encarnacion en la historia. El
cristianismo no es un gnosticismo caido del cielo, sino que procede de una intervencién

gratuita de Dios en la historia de los hombres:?*

“Jesucristo, que es el objeto de la fe de la Iglesia, no es ni un mito ni una idea abstracta cualquiera.
Es un hombre que vivid en un contexto concreto y que murid después de haber llevado su propia
existencia dentro de la evolucién de la historia. La investigacion histdrica sobre él es, pues, una
exigencia de la fe cristiana. Esta investigacion no carece de dificultades, como lo demuestran los
avatares que ella ha conocido en el transcurso del tiempo”.%

De alguna manera, la reflexion teoldgica tendra que preguntarse si a través de la
investigacion histdrica puede captar en la predicacion y actuacion del Galileo, retenida en
el testimonio de los primeros seguidores, alguna razon para la pretension incondicionada
y absoluta que es JesUs de Nazaret.?® Negar la ligazon entre el Jesus terreno y el Cristo de
la fe, segun la ya clasica distincion de Kahler, comportaria la decision de hacer caso omiso
a la historia donde Dios se revela, tan fundamental para la Revelacion cristiana.?’

En este sentido, J. Dunn contribuye al afirmar un nexo entre la encarnacion en la
historia del cristianismo y la Encarnacion de Jesis que hace capaz de descubrir la
importancia de la indagacion histérica desde la misma identidad creyente: “la

Encarnacion es por definicion la accion de Dios de manifestarse en determinado momento

reafirma asi mismo el caracter histdrico de los Evangelios, los cuales «transmiten fielmente lo que Jesus,
el Hijo de Dios, viviendo entre los hombres, hizo y ensefié realmente para su eterna salvacién» (n°. 19).
Luego describe el proceso que condujo a la forma actual de los cuatro Evangelios: estos no pueden ser
reducidos a creaciones simbolicas, miticas, poéticas de autores anénimos, sino que son relatos fiables de
los hechos de la vida y del ministerio de JesUs. Seria erréneo pretender una equivalencia precisa entre cada
uno de los elementos del texto y las particularidades de los hechos, pues ello no responde a la naturaleza y
a la finalidad de los Evangelios. Los diversos factores que modifican los relatos y crean diferencias entre
ellos no impiden una presentacion atendible de los hechos. También es inadecuado el supuesto que teoriza
acerca de la discontinuidad entre JesUs y las tradiciones que dan testimonio de él, o bien el desinterés o la
incapacidad de presentarlo de manera adecuada. Asi, pues, los Evangelios establecen una relacion veraz
con el verdadero Jesus”.

24 Cf. R. LATOURELLE, A Jesus el Cristo, 26.

25 C. T. INTERNACIONAL, Cuestiones selectas de cristologia, 1.

% Cf. S. PIE NINOT, La teologia fundamental: dar razon de la esperanza (1 Pe 3, 15), Salamanca,
Secretariado Trinitario, 20068, 335.

27 Cf. M. KAHLER, Der Sogenante Historiche Jesus Und Der Geschichtliche Biblische Christus, Gotingen,
1882; citado en A. CADAVID, "La investigacion sobre la vida de Jesus", Teologiay Vida, XLIII (2002) 512-
540, 519.



PRIMERA PARTE: LA BUSQUEDA HISTORICA DE JESUS: IMPLICANCIAS TEOLOGICAS 22

y lugar en la historia de los hombres”?8, y por esto es inmensamente relevante la
investigacion sobre lo ocurrido en Palestina en aquella época. Asi afirma también Dahl
en el articulo “The problem of historical Jesus” al decir que “el hecho de que Jesus pueda
ser objeto de investigacion viene dado por la Encarnacion y no puede ser negado por la
fe, si esta ha de permanecer fiel a si misma”.?°

Por otra parte, y matizando un posible fanatismo historicista que quiera borrar
todo rastro de proclamacion de fe, habria que agregar que una historia que se precie de
reconocer la realidad de los hechos debe tener en cuenta que la fe de aquel movimiento
del siglo I también es un hecho histérico, es fe historica, y en ese movimiento se han
cristalizado las informaciones que nos llegan a través de los evangelios. Olvidar esta
realidad es no hacer justicia a la busqueda misma en la que se esta embarcando. Una
tension entre fe e historia nos dice Dunn, ha sido considerada demasiado a menudo letal
para la buena historia.>® Abandonar la historia es abandonar el dato de la existencia de
una fe, pues los textos neotestamentarios que nos sirven de fuente para la investigacion
no dudaron en reconocer al proclamado en la vida del crucificado. Esta constatacion esta

muy bien explicada por José Ignacio Gonzalez Faus:

“Cuando la comunidad, después de una época de predicacién del Kerigma, se decide a escribir
unos Evangelios (jque son también predicacion del kerigma!) y, sin embargo, lo hace en forma de
narracion biografica, esta dando testimonio de que la vinculacion de su mensaje a aquella persona
concreta y a aquella historia concreta es algo esencial para ella. Cuando la Iglesia llama Evangelio
(que es un término que designa exactamente lo mismo que la palabra kerigma: la buena noticia a
transmitir) a escritos que tienen la forma de un relato historico biografico, esta presuponiendo que
la referencia a la historia concreta y pasada de Jesls de Nazaret pertenece intrinsecamente a la
buena noticia que ella predica. Y cuando, sin embargo, no escribe esos Evangelios como puro
informe documental, esta dando testimonio de su fe en que el Jesus terreno seguia presente en ella,
y de que, en ese JesUs, no se trata de un simple personaje, profeta o taumaturgo, sino del Sefior
que afecta a mi propia existencia y a quien estoy obligado [...] si que interesa la persona de Jesus
como perteneciente intrinsecamente al kerigma y no como meramente ocasién para éste”.3!

De este modo, buscar un Jesus “arrancado” de la fe desde testimonios creyentes

es una ilusion:

“Las investigaciones cientificas sobre el Jesus de la historia tienen, ciertamente, un gran valor.
Esto es particularmente verdadero para la teologia fundamental, asi como para los contactos con
los no-creyentes. Pero un conocimiento verdaderamente cristiano de Jesis no puede encerrarse
dentro de estas perspectivas limitadas. No se accede plenamente a la persona y a la obra de Jesus

28 ]. D. G. DUNN, JesUs recordado, 135.

29 N. A. DAHL y D. JUEL, Jesus the Christ: the Historical Origins of Christological Doctrine, Michigan,
Fortress Press, 1991, 101; citado en J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 135, nota al pie 2.

30 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 169.

31J. 1. GONZALEZ FAUS, La humanidad nueva: ensayo de cristologia, Santander, Sal Terrae, 1984°, 44-45,
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si no se evita disociar el JesUs de la historia del Cristo tal como ha sido objeto de la predicacion.
Un conocimiento pleno de Jesucristo no puede obtenerse a menos de tenerse en cuenta la fe viva
de la comunidad cristiana que sostiene esta vision de los hechos. Esto vale tanto para el
conocimiento histdrico de JesUs y para la génesis del Nuevo Testamento, como para la reflexion
cristolégica de hoy”.%2

Lo planteado presenta la necesidad de un dialogo entre fe e historia que
compromete a la teologia. De este didlogo, Pie Ninot hace una descripcién estructural que

puede ayudarnos a discernir el trabajo que implica tal “nudo” a la teologia:

“Cuando Pedro en su primer discurso, segun Hech 2,32, afirma: «a este JesUs Dios lo ha resucitado,
y de ello somos testigos todos nosotros», propone un testimonio realizado en la fe sobre un
acontecimiento acaecido en la historia. De este modo se percibe la estructura original de la fe, que
articula en un acto Unico la doble relacion con la historia y con la fe, situacion que la reflexion
teoldgica no puede separar sino que debe analizar en el interior del circulo hermenéutico que las
dos generan gracias al cual una no puede ser pensada sin la otra. De hecho, precisamente los
evangelios se presentan como una historia, y, aunque de otra forma, también los Credos cristianos
tienen una estructura narrativa de tal forma que lo que se confiesa de Cristo como Sefior concierne
ineludiblemente a JesUs de Nazaret. Por esta razén aparece la solidaridad indescifrable (?) entre la
fe y la historia, y la pregunta correlativa que se plantea es como tal testimonio de fe y tal narracion
histérica se articulan mutuamente”.3

Tal dialogo compromete un tema muy importante para la fe: la credibilidad. Lo
que esta en juego es la credibilidad misma de la fe cristiana: asegurar que los evangelios
son fieles a la tradicion y que esta es fiel en transmitir, iluminada por la luz de la Pascua,
la verdad historica del misterio revelado por la persona de Jesus y el impacto que suscitd
su figura. Si no podemos determinar la relacién que hay entre kerigma e historia, entre
Jesus y Cristo, no tiene sentido la investigacion, ya que seria imposible acceder al
acontecimiento que esta en la génesis del cristianismo. La pregunta es entonces, ¢qué
quedaria de cristianismo? Si es imposible encontrar a Jesus, conocer su proyecto, su
mensaje y sus acciones como hechos que realmente han sucedido en la historia, la
respuesta es una gnosis superior y nada mas:** ya no habria intervencion definitiva de
Dios en la historia de los hombres y, con eso, ya no se nos presentaria la posibilidad de
un Dios con nosotros.

Por otra parte, podriamos sefialar que en esta relacion, historia y fe, se corrigen en
un equilibrio que, aunque dificil de sostener, no puede dejar de observarse. Un Cristo sin
historia seria un mito gndstico o un relato doceta, en el que se puede introducir cualquier

pretension. En este sentido, la indagacion acerca del Jesus historico ofrece a la fe

32 C. T. INTERNACIONAL, Cuestiones selectas de cristologia, 2.
33 3. PIE NINOT, La teologia fundamental, 333-334.
3 Cf. R. LATOURELLE, A JesUs el Cristo, 13-14.
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contenidos concretos. De este modo, las propuestas de las investigaciones acerca de la
historia de Jesus influyen sobre la cristologia evitando que se realice una comprension
cristolégica deficiente.

Roger Haight® reconoce esta realidad abordandola desde la perspectiva de la
imagen y nos ayuda a entender la interrelacion que implica. Primero establece que toda
idea de Jesus esta enraizada en una imagen, —utilizando la categoria imaginacion de
santo Tomas, que establece que todo lo que esta presente en el entendimiento ha ingresado
por medio de los sentidos externos e internos—. Asi muestra que la teologia de Nicea y
Calcedonia propone la divinidad como imagen predominante en la concepcion de la
persona de Jesus, aungue sostenga su humanidad. La imagen da como resultado que Jesus
de Nazaret es Dios. Cuando pasa a analizar la imagen de Jesus que predomina en la
investigacion historiogréafica a través de una contrastacion con la imagen de la teologia
clasica demuestra que la concepcién imaginativa de los historiadores es que Jesus se
presenta como un ser totalmente humano. Entre estos dos polos —el JesUs divino de la
teologia clésica y el enteramente humano de la indagacion historica—, el autor establece

relaciones a través de tres postulados:

1. Dado que no se puede separar a Jesucristo de JesUs de Nazaret, toda concepcion
cristolégica ha de tener siempre como punto de referencia al JesUs histdrico,
sugiriendo una confrontacidn entre las dos configuraciones de Jesus en la que cada
una modifique a la otra.®

2. Dado que actian como norma negativa, los sélidos resultados de la investigacion
historica constituyen un estimulo para reinterpretar el lenguaje teoldgico clasico
en determinados casos. Hay que resaltar que por norma negativa entiende el autor
que la cristologia no puede contradecir el acuerdo de los historiadores relativo a
Jestis.®” Seria, en cambio, norma positiva la afirmacion de que lo Gnico que se
puede decir sobre Jesus de Nazaret es lo que los historiadores establezcan. La
normatividad negativa de la historia procede del hecho de que JesUs de Nazaret

representa la mediacion central histérica de la fe cristiana.®

% R. HAIGHT, "El impacto de la investigacion del JesUs historico sobre la cristologia”, Selecciones de
teologia, 146 (1998) 127-134, Articulo original en R. HAIGHT, "The impact of Jesus Research on
Christology", Lovain Studies, 21 (1996) 216-228, 219-222.

3 Cf. R. HAIGHT, "El impacto de la investigacion”, 127.

87 Cf. Ibid., 132.

38 Cf. Ibid., 132. Interesantes resultan los ejemplos que el autor desarrolla como sustento de tal normatividad
a lo largo de la historia.
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3. Dado que la investigacion historica no es una norma positiva sino una guia para
la interpretacion cristiana de Jesus y que la interpretacion de Jesus posee un plus
de sentido y va mas alla de lo que la historia dice de él, algunas interpretaciones
pueden perfectamente exceder la conciencia y la intencion histérica propia de
Jesus. Por una parte, la cristologia debe estar estrechamente ligada a la imagen del
Jesus histérico. Pero, por otra parte, puede y debe trascender al Jesus de la historia
proponiendo interpretaciones de él que sean significativas para cada época y
cultura.®

De esta presentacion, el autor extrae dos conclusiones:

“La primera: no es siempre necesario proyectar en la conciencia de JesUs las interpretaciones que
han dado posteriormente de él sus seguidores cristianos... No hay por qué suponer que
interpretaciones cristoldgicas del todo legitimas estaban ya implicitamente en la conciencia del
JesUs historico”.4

“La segunda conclusion se refiere al origen del plus de sentido. Este procede de la relacion entre
Jests y la comunidad que interpreta. O sea: no depende de la relacién sincrénica de JesUs con su
propia situacién, sino de la relacién diacrénica del mismo con una situacién y una generacion
nueva. Nace del impacto de la experiencia de Jesus sobre la comunidad en una época determinada.
Asi queda subrayado el carécter histéricamente condicionado de esas interpretaciones que no dejan
de ser legitimas”.4*

Como podemos observar, las reflexiones de Haight nos sitian en dos terrenos. El
primero, por el que venimos transitando, que es el servicio de equilibrio que ofrece la
indagacion histdrica en relacion con la interpretacion de fe —Ila relacion Jesus-Cristo,
podriamos decir—. En este terreno podemos encontrar algunas posiciones cercanas, pero
ya desde la critica a un Cristo alejado del modo de vivir de Jesus.

Asi aparece en el andlisis que nos presenta Jon Sobrino en su JesUs Liberador,
cuando observando el inicio del cristianismo describe la dificultad de éste, no para afirmar

la trascendencia de Cristo, sino la realidad humana concreta de Jesus. Afirma Sobrino que

39 Cf. Ibid., 132-133. Al respecto sefiala la C.T.I: “Vengamos al conjunto de la Iglesia, que es el pueblo
mesianico de Dios. A esta Iglesia incumbe la tarea de hacer participar a todos los hombres y a todos los
pueblos en el misterio de Cristo. Ciertamente, este misterio es el mismo para todos; pero debe ser, sin
embargo, presentado de tal modo que cada cual pueda asimilarlo y celebrarlo en su propia vida y en su
propia cultura, lo que es tanto méas urgente cuanto que la Iglesia de hoy toma mas y mas conciencia acerca
de la originalidad y valor de las diversas culturas. En ellas, en efecto, los pueblos expresan su propio sentido
de la vida con simbolos, gestos, nociones y lenguajes especificos, lo que entrafia ciertas consecuencias. El
misterio fue revelado a los santos varones que Dios escogid, y ha sido creido, profesado y celebrado por
los cristianos, lo que constituye un hecho no repetible en la historia. Pero este misterio se abre a nuevas
expresiones que deben descubrirse. De este modo, en cada pueblo y época, los discipulos darén su fe a
Cristo el Sefior y se incorporaran a él.” (C. T. INTERNACIONAL, Cuestiones selectas de cristologia, 6.2)

40 R, HAIGHT, "EIl impacto de la investigacion”, 133.

41 1bid., 133-134.
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el Nuevo Testamento debe volver a Jesus, y tiene que volver a él, justamente para
salvaguardar la verdadera fe en Cristo. Sefiala, ademas, que ya el apdstol Pablo tuvo que
advertir a los corintios que “nadie puede decir «afuera Jesus», si habla movido por el
Espiritu de Dios”,*? lo cual indicaria que habia cristianos que Ilegaban a tal formulacion.
Reflexiona, en consecuencia, con palabras de Walter Kasper, que gnosticismo y
docetismo han sido para la Iglesia quizas “la crisis mas profunda que jamas haya tenido
que superar”.®® Interesante resulta la formulacién que el mismo autor hace a

continuacion:

“Este es un hecho escandaloso de suma importancia, que hay que analizar a fondo. Su posibilidad
esta en la misma constitucion de Jesu-Cristo. «Cristo» es un adjetivo, el «ungido», con el cual se
expresa la relevancia de la persona ungida, mientras que «JesUs» es un sustantivo que designa la
concreta irrepetibilidad de una persona. Pues bien, los seres humanos, también los creyentes,
podemos introducir en el adjetivo lo que no esta en el sustantivo y, peor aun, podemos incluso
introducir en el adjetivo algo contrario al sustantivo. En palabras sencillas, podemos confesar a un
Cristo que no se parece a Jesus, incluso que es contrario a JesUs. Lo que hay que afiadir es que esa
posibilidad de manipular el sustantivo a través del adjetivo se hace real [...] No solo podemos
manipular a Jests en nombre de Cristo, sino que lo hacemos”.**

La misma critica, con més fuerza, aparece en la obra Acceso a JesUs: ensayo de

teologia narrativa de J. I. Gonzalez Faus:

“Un marxista suizo tiene un escrito que intitula con esta frase expresiva: Jesus el incendiario, y
Cristo el apagafuegos. Y algo de eso ocurre entre nosotros. Porque tenemos que, mientras JesUs
fue un hombre conflictivo para las autoridades religiosas (pues fueron ellas quienes le mataron y
no los publicanos ni los samaritanos), «el Cristo Hijo de Dios» se convierte en la excusa con que
las autoridades religiosas intentan domesticar o desautorizar todas las conflictividades que se les
enfrentan. Tenemos que, mientras Jesus fue un hombre descaradamente parcial en favor de los
pobres, «el Cristo Hijo de Dios» es una excusa para que los cristianos no opten por los pobres en
nombre de una universalidad de lo divino, que no es mas que una forma de cerrar los ojos a la
tremenda opresion y a las tremendas diferencias que los hombres vamos instalando entre los
hombres. Tenemos que, mientras Jesus ignoraba cosas y soportaba dudas y abandonos de Dios
(Mc 15, 34), «el Cristo Hijo de Dios» lo sabia todo y no necesitaba fiarse del Padre porque le habia
visto todas las cartas del juego”.*

Esta perspectiva puede encontrarse también en las investigaciones de J. P. Meier,
quien resalta como uno de los aportes que hace el estudio de la historia de Jesus el hecho
de no poder reconvertir su Persona en figuras sin contenido, reduciendo la fe en Cristo a

un simbolo mitico o un arquetipo intemporal, puesto que recuerda a los cristianos que la

421 Cor 12,3 citado en J. SOBRINO, Jesucristo liberador: lectura histérico-teoldgica de Jesus de Nazaret,
Madrid, Trotta, 20103, 62.

43 Cf. Ibid., 62.

4 1bid.

4 J.1. GONZALEZ FAUS, Acceso a JesUs: ensayo de teologia narrativa, Salamanca, Sigueme, 19913, 27.
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fe en Cristo no es una vaga actitud existencial o una manera de estar en el mundo, sino la
adhesion a una persona que dijo e hizo determinadas cosas en determinado tiempo y lugar
de la historia de la humanidad.*® Dicha investigacion histdrica sobre Jests también
previene contra todo intento de parte de cristianos piadosos de tendencia doceta de
escamotear la humanidad real de Jests poniendo la fuerza en una mirada “ortodoxa” que
solo tenga en cuenta su divinidad.*’

Otra tentacion posible —segin Meier—, y que se evita con la investigacion, es la
de “domesticar” a Jests para adaptarlo a un cristianismo confortable, respetable, burgués.
Desde el principio de las busquedas, confirma el profesor americano, se ha tendido a
recalcar los aspectos embarazosos, no conformistas —marginales, diriamos nosotros
jugando con el titulo de su magna obra— que presenta Jesus.

De la misma manera, para matizar otras posibilidades, Meier reflexiona que
tampoco se puede captar la figura de Jesus desde el programa de una revolucién politica,
ya que el JesUs histérico guarda notable silencio sobre muchos de los temas sociales y
politicos més candentes de su tiempo. Para convertirlo en un politico revolucionario,
considera Meier, se necesita de una exégesis retorcida y una argumentacion forzada.*®

James Dunn reconoce el valor de la investigacion historica en estos aspectos que
transforman la realidad de Jesus, porque en la busqueda se puede estimular, fortalecer y
equilibrar la fe, e incluso corregirla (cuando, en declaraciones sobre los hechos, rebasa
sus competencias).*

Esta tematica ya se encuentra establecida en la famosa disertacion de Ernst
Késemann de 1953, que daria un impulso nuevo a las busquedas del Jesus histérico. En
efecto, podemos encontrar en este escrito que, frente al escepticismo bultmaniano, el autor
no considera que se deba amparar una renuncia frente al problema de la personalidad de
Jesus ni permitir que se ponga en duda la importancia de la historia para la fe. Kdsemann
aduce que, al identificar al Sefior rebajado con el Sefior exaltado, la cristiandad primitiva
no se siente capaz de describir su historia haciendo abstraccion de su fe pero, sin embargo,
la misma comunidad no tiene la intencion de sustituir la historia por un mito, de colocar

a una criatura celestial en lugar del Nazareno.°

4 Cf. J. P. MEIER, Un judio marginal (1), 214.

47 Cf. Ibid., 214.

4 Cf. Ibid., 214.

49 Cf. J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 135.

50 Cf. E. KASEMANN, "EIl problema del Jesus historico”, en: Ensayos exegéticos, Salamanca, Sigueme,
1978, 168.
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Con respecto al segundo terreno en el que nos introduce Roger Haight, aparece la
temética de la interpretacion posterior y acomodada a cada época y cultura. El plus de
sentido no tiene por qué estar ya implicitamente en el Jesus historico y, sin embargo, eso
no hace que las interpretaciones posteriores sean ilegitimas. Por ejemplo, no es posible
proyectar en la conciencia de Jesus la consideracion propia como Logos consubstancial
al Padre de la definicion Nicena, y sin embargo esto no invalida dicha interpretacion. Si,
por una parte, la cristologia debe estar referida a la imagen concreta del Jesus historico,
por otra, puede y debe trascender al Jesus de la historia proponiendo interpretaciones que
sean significativas para cada época y cultura. En este sentido, es necesario observar la
importancia creciente de la conciencia histdrica en nuestro tiempo.>*

Este interés historico por la figura de Jesus es un motivo importante para que la
teologia asuma la relevancia de la indagacion histérica de Jesus. Asi lo afirma John P.
Meier cuando espera que la teologia asuma un desafio de mayor envergadura que es la
elaboracion de una cristologia actual tomando las conclusiones de la investigacion
histdrica sobre Jests.>? El mismo autor refiere, después de dar las razones para su trabajo,
que estaria encantado de que los tedlogos sistematicos tomaran relevo donde su trabajo
termina, llevando la linea de pensamiento mas adelante.>® Este mismo pensamiento toma
forma en la reflexion de J. Dunn al declarar que “una fe que considere todo escrutinio
critico de sus raices como contrario a ella no puede mantener alta la cabeza ni levantar
la voz en ningln foro publico”.>* Es caracteristico de nuestra época el interés historico y,
donde este se encuentra surgen preguntas espontaneamente, también sobre Jesus.

Otro lugar en el que es de notar el aporte de la investigacidn sobre Jesus es en el
terreno teoldgico. Si aceptamos que Dios se hace presente en la vida del hombre Jesus, es
tarea de la teologia asumir la identidad del Dios cristiano. Afirma Julio Lois que es en la
humanidad histérica concreta de Jests de Nazaret donde se nos manifiesta esa identidad.>®

Sobre esto se expresa vivamente Karl Barth:

“Quién es Dios y qué es lo divino lo hemos de aprender alli donde Dios mismo se ha revelado a si
mismo y con ello su naturaleza, la esencia de lo divino. Y si en Jesucristo se ha revelado como el
Dios que hace tales cosas, no podemos pretender ser mas sabios que €l y afirmar que eso esta en
contradiccion con la esencia divina[...] Nuestra opinién segin la cual Dios pudiera o debiera ser
absoluto por contraposicion a todo lo relativo; infinito por exclusion de toda finitud; supremo por
contraposicion a toda inferioridad; activo por contraposicion a todo padecer; intocable por

51 Cf. S. GUIJARRO OPORTO Y OTROS, JesUs de Nazaret: perspectivas, PPC, Madrid, 20042, 6.
52 Cf. J. P. MEIER, Un judio marginal (1), 42.

53 Cf. Ibid., 34.

5 . D. G. DUNN, Jesls recordado, 135.

% Cf. J. Lois FERNANDEZ, "Estado actual”, 3.
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contraposicién a todo influjo; trascendente por contraposicion a toda inmanencia y también solo
divino por contraposicion a toda humanidad; en breve, solo él o lo ‘totalmente otro’, estas nuestras

opiniones se manifiestan como insostenibles, erradas y paganoides, en razon de que Dios fue y

actuo de ese modo en Jesucristo”.%®

Esto comporta algo totalmente nuevo: la proposicion de Dios que hace Jesus. Dios
estd en sus acciones: hay una identificacién de la esencia divina con sus acciones
humanas.>” Podemos saber quién es Dios al ver como actiia Jesus. Es El quien trastoca
nuestros conceptos sobre Dios y en El se nos revela un Dios que se ha unido a nuestro

destino:%8

“La vida de Cristo nos proporciona una nueva comprensién tanto de Dios como del hombre. Del

mismo modo que «el Dios de los cristianos» es nuevo y especifico, asi también «el hombre de los

cristianos» es nuevo y original con respecto a todas las demas concepciones acerca del hombre”.>®

Una cuestion derivada de lo anterior es la pregunta sobre como Dios puede
revelarse en un hombre. Pregunta ademéas que compromete a la antropologia —como se
reconoce en la cita de la Comisién Teol6gica Internacional—, pues, como bien sostiene
Gonzélez de Cardedal, la teologia debe deshacer un nudo: mostrar como es Dios (su
naturaleza y disposicion para con nosotros); como es el hombre (constitucion metafisica
e indole personal); cudl es la relacién posible y necesaria entre ambos, y si de hecho se
ha dado en el tiempo un encuentro que haya llevado a realizacion concreta esa posible
relacién absoluta. Para deshacer tal nudo sostiene el te6logo espafiol, como primera tesis,
que no podemos acceder al conocimiento de Cristo (revelacidn, resurreccion,
encarnacién) con un concepto o prejuicios cerrados sobre Dios y el hombre. La novedad
consiste en que, en Cristo, Dios y el hombre se dan y dicen en reciprocidad, y que, por
tanto, a partir de EI comenzamos a conocer quién es Dios y quién es el hombre.®°

Para recorrer tal andadura, como programa de la teologia, toma particular
relevancia la investigacion sobre los sucesos en los que Dios se da a conocer por medio

de la actuacion de Jesus, pues “el cristianismo no parte de una idea fija de Dios para

% K. BARTH, Die Kirchliche Dogmatik, Theologischer Verlag Zirich, 1986, 1V/1, 203; citado en O.
GONzALEZ DE CARDEDAL, JesUs de Nazaret; prdlogo a la tercera edicion, XXXII, nota de pie de pagina 32.
57 Cf. O. GoNzALEZ DE CARDEDAL, JesUs de Nazaret, prologo a la tercera edicion, XXXI|I.

%8 Cf. Ibid.

59 C. T. INTERNACIONAL, Cuestiones selectas de cristologia, 5.

0 Cf. O. GoNzALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I: el camino, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos, 2005, 33.
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comprender a Cristo, sino a la inversa, parte de la persona y forma de vida, doctrina y

destino de JesUs, para comprender definitivamente a Dios”.%*

2. Limites de la investigacion historica: El Jesus real y el Jesus histérico

Habiendo presentado la relevancia de la investigacion historica y las implicancias
teoldgicas, queda por presentar las limitaciones que toda indagacion historica supone.
Para esto habria que aclarar el objeto de las busquedas: ¢a que llamamos “Jesus
historico™?

J. P. Meier sostiene al comienzo del estudio sobre el tema una paradojica tesis: “el
Jesus historico no es el Jests real y el JesUs real no es el Jesus historico”.5? Por ende,
estas categorias deben ser aclaradas aunque —como veremos mas adelante— no siempre
gravitan en el &mbito de la investigacion.

La referencia al JesUs real tiene —en el estudio histérico— diferentes grados. En
primer lugar, por “real” se entiende una realidad total de lo que la figura historica fue:
seria la realidad total de lo que pensd, sintid, experimento, hizo, dijo, etc. Resulta evidente
que esta «realidad totalizante» no es accesible al estudio de la historia. Es cierto, afirma
Meier, que cuando se trata del estudio de personajes modernos muy bien documentados
es posible hacer un retrato razonablemente completo.®® De cualquier manera, la
investigacion historica no puede agotar la realidad total del objeto de estudio, aunque en

los casos aludidos realidad e historia se superponen en alguna medida.

61 |bid., prélogo, XXVI. Debemos sefialar aqui, sin embargo, la existencia de una circularidad entre la
revelacion dada en Cristo y la preparacion de esa revelacion: “;Qué relacion existe entre la Cristologia y el
problema de la revelacién de Dios? Para evitar en esta cuestion toda confusion y toda separacion, hay que
mantener una relacion de complementariedad entre dos vias: una que desciende de Dios a JesUs, y otra que
vuelve de Jesuas a Dios. [...] Hay confusion entre la Cristologia y la consideracion acerca de Dios, Si se
supone que el nombre de Dios carece de todo sentido fuera de Jesucristo y que no existe teologia alguna
que no brote de la revelacion cristiana. [...] La separacién entre la Cristologia y la consideracion del Dios
revelado, en cualquier lugar del cuerpo de la Teologia en que se sitde, supone frecuentemente que el
concepto de Dios elaborado por la sabiduria filosofica basta sin mas para la consideracion de la fe revelada.
No se advierte, de este modo, la novedad de la revelacion hecha al pueblo de Israel y la novedad mas radical
contenida en la fe cristiana, y se disminuye el valor del acontecimiento de Jesucristo. [...] Existe, por tanto,
reciprocidad y circularidad entre la via que se esfuerza por entender a Jesus a la luz de la idea de Dios, y la
gue descubre a Dios en Jesus”. C. T. INTERNACIONAL, Teologia-Cristologia-Antropologia [en linea], 1982,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1982_teologia-cristologia-
antropologia_sp.html [consulta: [consulta: 20 de mayo de 2016], 1-3.

62 J. P. MEIER, Un judio marginal (1), 47.

83 Cf. Ibid., 47; Cf. J. P. MEIER, "EIl JesUs histdrico: revisando conceptos”, Selecciones de teologia, 123
(1992) 222-232, 229.
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Este retrato razonablemente completo no es posible realizarlo con la persona de
JesUs de Nazaret.%* Se debe destacar que esta idea no es nueva del todo: ya los primeros
cristianos hablaron de una “vida oculta” de Jesus precediendo su actividad publica. Por
todo esto, afirma John P. Meier que el “Jests real” —en el sentido de una relacién
razonablemente completa de palabras y hechos— ni es conocido ni se puede conocer.
Esta observacion debe mirarse en el mas amplio contexto de que es valida para la mayoria
de los personajes de la historia antigua y no solo para Jesus.

En este sentido conviene definir el “Jests historico”, que es objeto de la
investigacion historica. El es, propiamente hablando, una creacion efectuada por la
indagacion historica: es el “Jests” que se puede recobrar utilizando los medios cientificos
de la investigacion moderna.®® Gonzalez de Cardedal define al JesUs histérico como una
construccidn de los investigadores, realizada como fruto de un proceso de sustraccion, es
decir de separacion entre lo que hay de testimonio de fe y lo que hay de dato historico en
las actuales fuentes eclesiales.®® Tal construccion difiere del Jests que ensefi6 en Galilea.

En el desarrollo de la investigacion sobre la vida de Jesus la idea de poder
reconstruir una imagen del Nazareno que pueda ser sustraida de las consideraciones de fe
de las primeras comunidades tiene —como veremos mas adelante— una amplia
aceptacion y difusion. Para nuestro autor, James Dunn, esta concepcion de un Jesus
reconstruido a partir de las tradiciones sindpticas, pero significativamente distinto del
Jesus de los evangelios, que seria el Jesus que inicié el movimiento del primer siglo de
nuestra era, no pasa de una mera ilusion.t” Asimismo, si antes observabamos el impacto
que la basqueda del Jesus historico produce en la teologia en general y en la cristologia
en particular, no podemos dejar de reflexionar que no se puede dejar a merced de la
investigacion historica la confesion de fe. Existe aqui una circularidad entre historia y
teologia, entre historia y fe.

Para clarificar esta situacion resulta util la clasica distincion que hiciera Martin
Kéhler. Este autor habia mostrado que no es el “Jests histérico” el que produce la fe, pues
ésta no puede depender de la exactitud histdrica que unos pocos eruditos podrian poseer:

la fe es producida por el Cristo de la Biblia, no por el trabajo de los historiadores.®® De

84 Cf. J. P. MEIER, Un judio marginal (1), 48.

8 Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 162.

% Cf. O. GONZALEZ DE CARDEDAL, JesUs de Nazaret, XXIX. Ademas, refiere dicha definicién a Martin
Kaéhler (nota al pie 20).

67 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 163.

8 Cf. Ibid., 104-105
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esta manera establece una diferencia entre Historie y Geschichte. Por Historie entiende
Kéhler el contenido estricto del conocimiento sobre el pasado, de modo que el historiador
renuncia a toda posible relevancia o influjo en el presente y a la blusqueda de un
significado.®® En cambio, por Geschichte el autor se refiere a un pasado que tiene
significado y que supone un reto al hombre de hoy, que lo lleva a un compromiso y que
tiene, por tanto, una significacion existencial.”® Esta separacion no carece hoy de criticas
y, cOmo mostraremos, resulta una separacion artificiosa.’* Sin embargo, nos sirve para
sefalar el problema de tratar de encontrar al Jesus que suscita la fe en un pasado “muerto”
que no tiene significado para el presente (el JesUs historisch). Ademas, no sélo es
imposible pretender un Jests “neutral” obtenido de la abstraccion del efecto que tuvo en
sus contemporaneos; es incluso imposible pensar un Jests “neutral” logrado de una

abstraccion de nuestro modo de pensar.’? De esta manera se pronuncia Dunn:

“No existe un retrato "neutral” (1) de JesUs. Todo lo que tenemos en los evangelios del NT es el
Jesus percibido a través de los ojos de la fe. No tenemos un "Jesus histérico”, s6lo el "Cristo
histérico". Como sefialé Kéhler, la prueba de esa carencia esta en los diversos Jesuses construidos
generalmente por buscadores, como el JesUs liberal y ahora el neoliberal. En cada caso, los
caracteres que distinguen al "Jesus objetivo™ son en gran medida creacién del critico histérico. Asi
se da la ironia de que el tipico "JesUs histérico™ es un Jesus tan teoldgico como el de cualquier
evangelio, puesto que casi siempre es una amalgama de los ideales del historiador (el quinto
evangelio, segiin Kahler) y de datos elaborados criticamente (selectivamente)”.”

De esta realidad da testimonio la historia de la investigacion de la vida de Jesus
que ha mostrado como tal reconstruccion es generalmente una imagen reflectiva o
desiderativa de la comprension individual o social de cada momento.’* Asi parece afirmar

con desdén Joachim Jeremias:

“Los racionalistas describen a Jesis como el predicador moral; los idealistas, como la
quintaesencia del humanismo; los estetas lo ensalzan como el amigo de los pobres y el reformador
social, y los innumerables pseudocientificos hacen de él una figura de novela. A Jesis se le
moderniza. Estas «vidas de Jesus» son enteramente imagenes de la fantasia. El resultado es que
cada época, cada teologia, cada autor redescubre en la personalidad de JesUs el propio ideal”.”™

89 Cf. J. P. MEIER, Un judio marginal (1), 52.

0 Cf. Ibid., 52. También J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 142-144, 163.

"L Cf. J. P. MEIER, Un judio marginal (1), 52-57. Graficamente se refiere a esto Meier cuando reconoce que
todo investigador esta influido por una vision de Jesis y que la neutralidad corresponderia mas bien a un
profesor de Marte.

2 Cf. Ibid., 56.

3 J.D. G. DUNN, Jests recordado, 165-166.

¢ Cf. O. GONZALEZ DE CARDEDAL, JesUs de Nazaret, XXIX.

5. JEREMIAS, "El problema del Jesus histérico”, en: Abba y el mensaje central del Nuevo Testamento,
Salamanca, Sigueme, 2005° (orig. 1966), 201.
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Hechas estas observaciones, sin embargo, no se puede prescindir de la
consideracion del Jesus terrestre ya que sigue siendo esencial para la fe.”® Con estas
constataciones prevenimos, mas bien, de un cierto idealismo historicista de la objetividad
pura o del consenso unanime. No podemos —por lo aducido en el apartado anterior—
renunciar a la busqueda histérica, que no sélo nos previene del gnosticismo, sino que nos
abre a una cristologia construida desde la encarnacion histérica, o como reclaman algunos
autores, una “cristologia desde abajo”.”” El Jesus histdrico no es el que nos llama a

seguirlo y, sin embargo, sin su busqueda podemos encontrarnos siguiendo un fantasma.

CONCLUSION A LA PRIMERA PARTE

En primer lugar, queda claro que la historia no es una realidad sin importancia en
el ambito de la fe cristiana, sino que es el lugar de la revelacion de Dios y, por tanto, el

topos donde tiene origen esa misma fe. No es posible renunciar a esta constatacion en

76 Cf. O. GONZALEZ DE CARDEDAL, Jes(s de Nazaret, XXX.

" “En la situacion actual de secularizacién e increencia parece poco aconsejable una Cristologia
«deductiva», que parta de la divinidad de Jesus como algo pacificamente adquirido. En el momento presente
tiene razon Pannenberg cuando afirma que es preciso «exponer las razones que fundamentan la confesion
acerca de la divinidad de Jesus». Y afiade: «En lugar de presuponer ya su divinidad, hay que plantear en
primer lugar el problema sobre como el acontecimiento histérico de Jesus lleva al reconocimiento de su
divinidad». Sin ese arrancar de Jesus, el Cristo proclamado desde la fe dificilmente podra sustraerse a la
sospecha de ser un puro mito, desdibujado, sin raices histéricas, fruto de la invencion o proyeccion religiosa
de sus creadores. Se trata de situarse metddicamente en la situacion de los primeros discipulos de Jesus,
para seguir el «itinerarium mentis» que ellos recorrieron al seguirle y que les llevo finalmente, tras su
muerte, a confesarlo como el Hijo de Dios (Cristologia «genética»). No se trata, digdmoslo con toda
claridad, de intentar “demostrar” la verdad de la interpretacion creyente de Jesus, empresa imposible y aun
absurda. Se trata de algo mas modesto, pero decisivamente importante: «Buscar posibles signos en la
imagen de Jesus que nos ofrece la critica historica, signos capaces de orientar la bisqueda humana de
salvacion hacia la respuesta cristiana que habla de una peculiar accion salvifica de Dios en ese Jesus». Una
Cristologia «desde abajo» asi entendida puede evitar que la fe cristoldgica se realice al margen de Jesus de
Nazaret y que la reflexion teoldgica se deslice hacia el idealismo abstracto, es decir, que se llegue a una
Cristologia «vaga e indiferenciada, de cufio suprasituacional, y ‘ad usum omnium’» (Kasper), siempre
facilmente manipulable. En cambio, una Cristologia «desde arriba» «dificilmente llega a conocer el
significado decisivo que determina la particularidad especifica del auténtico e histérico hombre llamado
JesUs de Nazaret» (Pannenberg)” (J. LOIS FERNANDEZ, "Estado actual”, 4)
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nombre de la fe, pues ello seria caer en un docetismo o una ideologia. Tampoco se puede
negar la existencia de esa fe en la historia, es en ella donde la interpretacion creyente
encontr6 un llamado de Dios a responder a una propuesta marcada por signos y
acontecimientos. La fe no puede desentenderse de la historia pues ella surge en ese
ambito, y tampoco la historia puede considerar que los sucesos histéricos no generaron
una interpretacion creyente desconociendo que eso fue lo que sucedid. La realidad
muestra una conjuncion de historia y fe que hace posible la revelacion cristiana.

Dicha polaridad emerge en el ambito de los estudios historicos sobre la fe, tanto
de Israel como especialmente, en lo que toca a nuestro trabajo, en Jesus. La dificultad
estriba en la exclusion de cualquiera de los dos polos en nombre de una significacion
existencial o en nombre de una supuesta objetividad histérica. Ello surge a partir de la
constatacion de que los textos sagrados son documentos de fe y aparece claramente en la
investigacion historica sobre la vida del Nazareno. La indagacion historica se presenta
frente a ellos desde un distanciamiento critico y busca los “espacios” que permitan
separar lo “histdrico” de lo “fiducial” —y con esto se deducen algunos presupuestos de
la investigacion que desarrollaremos més adelante— dando lugar a “reconstrucciones de
Jesus”. Ciertamente, la investigacion de la labor historica viene exigida por la misma
naturaleza de la fe cristiana —en cuanto al principio de encarnacion y en cuanto a que su
realidad histérica se presenta como un principio de credibilidad—, sin embargo, una
historia que rechace toda interpretacion de fe no tiene en cuenta que, en su propio &mbito
—el de la exploracién de los acontecimientos— esa realidad de fe es una consecuencia
de hechos ocurridos: es fe historica. Es la misma existencia de esa fe la que exige ser
tenida en cuenta en los estudios historicos.

Por otro lado, la co-implicacion de la fe y de la historia conlleva una serie de
interacciones que ofrecen a ambas una interpretacion mas rica de las realidades de la fe y
de las posibilidades del trabajo en el &mbito de la historia. Por una parte, la historia ofrece
a la fe contenidos concretos, y la fe ofrece a la historia una proximidad al espiritu de los
textos, no solo en cuanto confesionales, sino en cuanto histéricos. En este sentido hay una
tension, pero también la necesidad de un equilibrio. La fe puede trascender las
posibilidades del estudio histérico, pero no puede desentenderse de sus resultados y, a su
vez, la historia puede proporcionar resultados, pero no puede pretender obtener una
explicacion totalizante de la fe que, en cuanto tal otorga una interpretacion méas honda de
los acontecimientos y, de hecho, hace posible el estudio de la historia, pues la historia se
dedica a aquellos acontecimientos que desde el principio fueron significativos.



PRIMERA PARTE: LA BUSQUEDA HISTORICA DE JESUS: IMPLICANCIAS TEOLOGICAS 35

La interrelacion entre historia y fe en el ambito de los resultados entre un Cristo
“desjesuanizado” que lleva a un gnosticismo, y un JesUs descontextualizado que se
convierte en la imagen acabada de las posiciones de los investigadores muestra la
necesidad de un dialogo entre fe e historia, de un equilibrio entre dos realidades dificiles
de conciliar. En este sentido, resulta necesaria una exploracion que permita comprender
cOmo se ha dado dicha situacion en el &mbito de los estudios sobre la vida de Jesus.

Creemos que las opciones histdricas, paradigmaticas, hermenéuticas y
metodoldgicas de James Dunn pueden ser un aporte en este sentido y eso es lo que nos
proponemos analizar. Para calibrar las posibilidades de una aportacién asi, la exploracion
de la relacion de la polaridad fe-historia en el &mbito de la investigacion historica
mostrard los antecedentes de las opciones de nuestro autor. El resultado a que la
investigacion ha llegado nos permitira valorar lo que Dunn nos ofrece en su Jesus

Recordado.
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Introduccion

Habiendo presentado la implicacion que tiene la indagacion historica sobre Jesus
para la teologia, corresponde hacer un repaso de dicha investigacion. Puestos a esta tarea
se nos presentan dos caminos posibles y la conciencia de la limitacion y las posibilidades
de cualquiera de ellos. Una alternativa consiste en seguir el recorrido que la mayoria de
los investigadores han asumido, a saber, la tipificacion “clasica” de las tres busquedas
(Old Quest, New Quest, Third Quest).”® Quizas este camino pareciera el mejor fijado por
el hecho de su diacronia. Sin embargo, toda tipificacién, incluso la més aceptada tiende a
estructurar los temas de acuerdo a ciertos intereses. Lo mismo vale para la periodizacion

trifasica de la Quest. Ello queda de manifiesto en el muy critico articulo de Fernando

Bermejo, cuyo titulo nos presenta desde el inicio esta tematica: “Historiografia, exégesis

e ideologia. La ficcion contemporanea de las «tres blsquedas» del Jests historico”.”®

8 Cf. F. BERMEJO RUBIO, "Historiografia, exégesis e ideologia. La ficcion contemporanea de las «tres
busquedas» del Jesus historico (1)", Revista catalana de teologia, XXX/2 (2005) 349-406, 350-351. A modo
de ejemplos de algunos autores que siguen tal tipificacion: R. AGUIRRE MONASTERIO, "Estado actual de los
estudios sobre el Jesus historico después de Bultmann", Estudios Biblicos 54 (1996), 433-463; A. VARGAS
MACHUCA, El Jesus historico: un recorrido por la investigacion moderna, Madrid, Universidad Pontificia
de Comillas, 2004; A. CADAVID, "La investigacion", 512-540; S. GUIJARRO OPORTO Y OTROS, Jesus de
Nazaret, 7-28; R. AGUIRRE, "Historia (el JesUs de la historia)", en: FERNANDEZ RAMOS, Felipe (ed.),
Diccionario de Jesis de Nazaret, Burgos, Monte Carmelo, 2001, 549-551; D. MARGUERAT, "El JesUs
histérico y el Cristo de la fe: suna dicotomia pertinente?", Selecciones de teologia 51 (2012), 19-29; H.
SAFA, "El estado actual”, 93; S. PIE NINOT, La teologia fundamental, 340-351; O. GONZALEZ DE
CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 169; G. BARBAGLIO, Jesus, hebreo de Galilea: investigacion
histérica, Secretariado Trinitario, Salamanca, 2003, 21-40; con una periodizacion distinta pero que cubre
dichas etapas en G. THEISSEN y A. MERZ, El Jesus historico, Salamanca, Sigueme, 1999, 17-30.

" F. BERMEJO RuBIO, "Historiografia, exégesis e ideologia (1)" y F. BERMEJO RuBIO, "Historiografia,
exégesis e ideologia. La ficcién contemporanea de las «tres busquedas» del Jesus histdrico (I1)", Revista
catalana de teologia, XXXI/1 (2006) 53-114. La aportacién de Bermejo llama mucho la atencion y parece
bien fundamentada. Dicho autor establece primero las condiciones de posibilidad esgrimidas a la hora de
la presentacidn trifasica de la Quest y luego, a través de una deconstruccion de tales postulados se abre paso
a otro modo de presentar la historiografia de las investigaciones. Estos articulos abren a una discusion
acerca de la tradicional periodizacion trifasica demostrando lo selectiva e interesada que resulta tal
esquematizacion. No es un tema que valga reproducir aqui, ya que mas que lo estrictamente histérico nos
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La otra posibilidad es seguir un camino que, consideramos, nos ayudara a
establecer de manera mas gréfica la tensién que Dunn descubre en las indagaciones sobre
el Jesus histérico. Dicha tensidn se manifiesta mejor en la perspectiva elegida por nuestro
autor para abordar el desarrollo de las busquedas. En tension se encuentran la historia y
la fe, la investigacion histdrica y ciertas posiciones dogmaticas. Nuestro investigador es
consciente de las limitaciones de tal estructura, pues impone a los datos un determinado
esquema.®® Sin embargo, para lo que se presenta como un aporte original, tal perspectiva
nos ofrece buenas ganancias y pocas pérdidas. Es necesario aclarar que esta perspectiva,
presentada como alejamiento del dogma o alejamiento de la historia, debe ser considerada
como una presentacion de tendencias (Tendenz) més que de oposiciones. Tales
alejamientos no son programas congruentes u objetivos elegidos por los investigadores
presentados, sino propensiones irregulares.

Nos sirva esta introduccion como argumento para sostener el camino elegido.
Trataremos de agregar a la presentacion de Dunn aportes que completaran la exposicion
para hacer una resefia que atienda a la informacion que otros investigadores consideran
importante y que no se encuentra en nuestro autor. Por otra parte, trataremos de mostrar
que la tendencia es motivada, en la mayoria de los casos, por los presupuestos
metodol6gicos de la indagacion. Definido el camino, nos disponemos a exponer bajo la
perspectiva elegida el desarrollo de la investigacion sobre el JesUs histérico.

interesa presentar las tensiones entre fe e historia; sin embargo, creemos que el posicionamiento de
Bermejo—que asume actitudes extremas— encuentra una cierta cercania con la posibilidad de una
periodizacion como la presentada por el autor inglés. La diferencia principal estriba en la concepcion del
historiador de Madrid, que asume todo camino exegético y teoldgico como algo que carece de fundamentos,
optando siempre por la mirada de los historiadores. Pero, en definitiva, la separacion entre el trabajo del
ambito histdrico y el de la teologia aparece en ambos autores.

8 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 42.

8 Cf. Ibid., 42.
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Capitulo 11

La tensidn entre fe e historia: el distanciamiento del dogma

1. Losinicios

El inicio de la “busqueda del Jesus histérico” se suele situar en la Ilustracion (c.
1650-1780). Sin embargo, es importante sefialar que el interés por la investigacion
historica y la figura humana de Jess empezé antes. Segun Dunn, lo méas apropiado seria
situarla en el Renacimiento y con especial fuerza en la Reforma.®? Este creciente interés
histérico no puede, sin embargo, enmarcarse en la polaridad de las tendencias que
enunciabamos maés arriba, pero muestra que la tipificacion de la Quest tiene en sus

comienzos un recorte de perspectivas.

1.1 El Renacimiento

El interés por la historia ya aparece en Grecia con Herddoto y Tucidides. Y los
estudios histdricos y biblicos no comenzaron con el Renacimiento. Sin embargo, el
Renacimiento produjo una fase nueva en la conciencia histdrica. En primer lugar, el
Renacimiento experimentd una distancia con respecto al tiempo anterior. El pasado era

visto como distinto y distante del tiempo presente.®® La vuelta al pasado clasico es un

82 Cf. Ibid., 43.

8 Segan Dunn, Peter Burke sostiene que el sentido de la historia comprende tres factores: el sentido de
anacronismo, la conciencia de los hechos y el interés por la causalidad. Sobre el primero, se explica como
un “sentido de la perspectiva historica, o sentido del cambio, o sentido del pasado”. Asi comenta Burke:
“Los hombres de la Edad Media no sentian que el pasado fuera cualitativamente distinto del presente”. “La
sociedad medieval, regida por la costumbre, no podia permitirse la conciencia de la diferencia entre el
pasado y el presente, con la consiguiente irrelevancia del precedente”. Refiere a P. BURKE, The Reinassance
Sence of the Past, London, Edward Arnold, 1969, 1, 19; Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 44, nota al
pie 6.
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signo claro de admiracion por el pasado vy, en tal sentido, del sentimiento de diferencia 'y
distancia. A este sentimiento ayudo el redescubrimiento de los clésicos griegos en su
lengua original, a la vez que hizo nacer una nueva ciencia: la filologia historica.?*
Petrarca, segun Donald Weinstein, fue el primero en entender plenamente que la
antiguedad era una civilizacion distinta y, con esa conciencia, esboz6 un programa de
estudios orientado hacia los clasicos que pusiera al descubierto su espiritu: de ahi surgio
la importancia del estudio de la lengua original ®° Esta preocupacion llevé al surgimiento
de la critica textual, con su comparacion entre escritos que contienen disparidades. De
estos trabajos resultaron los primeros métodos modernos de la investigacion histérica. Un
ejemplo de esto fue la demostracion de Lorenzo Valla de que el documento de la donatio
Constantini no podia ser auténtico.

Las mismas preocupaciones motivaron los estudios de los escritos
neotestamentarios y la version de la Vulgata se empez6 a comprender con el trasfondo de
los textos griegos y hebreos originales. Esta preocupacion impulso la edicion de Erasmo
y la Complutense del cardenal Francisco Jiménez de Cisneros.

1.2 La Reforma

La Reforma supone dos movimientos de recuperaciéon de la importancia de la
historia. Por un lado, los reformadores necesitaban mostrar una mutacion entre la Iglesia
de los apostoles y Padres y la Iglesia del medioevo romano. Constatar dicha diferencia se
contara entre las principales preocupaciones, ya que a través de ella podian censurar a la
Iglesia romana y tacharle su corrompido presente. El otro movimiento se produjo hacia
dentro de la Iglesia romana —en la llamada Contrarreforma— que supuso el
reconocimiento de que el cambio historico conducia a aceptar el axioma de semper
reformanda: las tradiciones y practicas visibles de la Iglesia podian necesitar correccion.
Ahora bien, ¢qué criterio utilizar para realizar esas correcciones? La vuelta al pasado, se
entendid, podria proporcionar las bases para criticar en justicia los abusos del presente.®

Un problema resultante de la tension Reformadores-Iglesia era el tema de la

autoridad para leer el texto biblico. Mientras la Iglesia sostenia la autoridad del

8 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 43.

8 Cf. D. WEINSTEIN, "Reinassance”, en: Encyclopadia Britannica Ultimate Reference Suite Version
[DVD], Version: 2015.00.00.000000000.

8 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 47.
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magisterio, los reformadores debian componer un modo de leer la escritura para sustentar
su autoridad. Asi aparecen John Colet que defendia el sentido literal, Lutero que insistia
también con el sentido Ilano, literal o historico o Juan Calvino con el sentido recto de los
textos, lo que motivé a poner el texto biblico en lengua vernacula para que alcance a las
mayorias.

Llamativamente, la percepcion de JesUs no tuvo muchas consecuencias. Aunque
era de esperarse un acento en la humanidad de Jesus, lo cierto es que ya algunas
espiritualidades habian logrado introducir una imagen mas humana del salvador.®’

La critica del renacimiento y de la reforma en cuanto a la evaluacion del presente
por medio del pasado logrd, sin embargo, plantear la cuestion de qué pretendia realmente
JesUs en lo tocante a la Iglesia.®

2. Las pretensiones de la historia cientifica: presupuestos y método

“Ahora bien, ;no habria acertado Reimarus —al menos, de una manera fundamental— al afirmar
que el Jests historico es distinto del Cristo que nos describen los evangelios, principalmente el
evangelio de Juan? ;Quién fue JesUs, realmente? A esta pregunta, trata de responder la
investigacion sobre la vida de Jests, llevada a cabo por la época de la llustraciéon. Es una
investigacion realizada por la teologia liberal. Y, por cierto, con espiritu de lucha contra los
dogmas de la iglesia. Toda esta investigacion, que trata de llegar hasta el Jesus historico, representa
en el fondo el intento de liberarse del dogma. La consigna es «jVolvamos al hombre Jesus!». La
personalidad de ese JesUs, su religion, son lo decisivo jY no el dogma cristoldgico!”.°

La tension entre fe e historia se polariz6 sobre todo con la llegada de la lustracion
(c. 1650-1780), etapa en la que la mayoria de los especialistas sitian el comienzo de la
“busqueda del Jesus historico”.

La llustracion se vio a si misma como un movimiento en el que los hombres debian

“liberarse” de lo que era percibido como su sometimiento a la autoridad establecida y a

87 Un ejemplo es la espiritualidad franciscana. También se puede observar esto en las imagenes del
crucificado, por ejemplo, la de Griinewald.

8 Dunn refiere una consecuencia de esto: la preocupacién de los reformadores de sostener que la roca sobre
la que Cristo prometi6 construir su Iglesia (Mt 16,18) no era Pedro mismo, sino la fe de Pedro en Cristo.
Invita a observar esto en O. CULMANN, Peter: Disciple, Apostle, Martyr, London, SCM Press Limited,
19622, 168. Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 51. Asi la cuestion nueva no es qué se dice, sino quién lo
dice, desde ddnde lo dice, en qué se funda para decirlo y qué autoridad tiene lo asi dicho. Con Lutero
comienza el principio de sospecha individual, desplazando al principio de confianza eclesial. Cf. O.
GONZzALEz DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 149. Una lectura mas detallada del pensamiento
de Lutero y las razones para su teologia, 149-152.

8 J. JEREMIAS, "EIl problema del Jests", 201.



SEGUNDA PARTE. LA BUSQUEDA HISTORICA DE JESUS: LA TENSION HISTORIA-DOGMA 42

la tradicion. El lema que Inmanuel Kant propuso manifestaba esta necesidad de salir de
una autoculpable incapacidad, radicada en la decision de no servirse de la propia razon,
sino de la guia de otro: jSapere aude! (atrévete a pensar).*

La base filosofica para tal movimiento la brinda René Descartes (1596-1650) al
trazar el modelo analitico y al separar el espacio de la fe y el de las ciencias naturales con
la division de la realidad en res cogitans y res extensa.®! Tal division hizo posible escindir
la figura de Jesus en un hecho de la historia y en un postulado de la fe. Lo primero seria
verificable y lo segundo quedaria a merced de la ilusion, del deseo, la ficcion o el poder.®?
Si la historia pertenece al mundo de la res extensa, al mundo material, seria objeto de las
ciencias naturales y se le debe aplicar el método de aquellas: la duda sistematica. Se
desarrolla un modelo para estudiar la historia de Jesus, el modelo de la investigacion
cientifica que nace a la luz de las nuevas ciencias emergentes.

Para la “busqueda del Jests historico” el efecto mas duradero de la
“modernidad”®® ha sido la aplicacion del paradigma cientifico a la historia, tratando de
convertirla en una ciencia.®* Con la llegada del siglo XIX y el surgimiento del método
historico, Leopold von Ranke aparece como el modelo de historiador, y su frase, citada
frecuentemente, wie es eigentlich gewesen®® —como realmente fue— serd el paradigma
de la investigacion histérica. C. Langlois y C. Seignobos llevaran esta concepcion al
extremo en Introduction aux études historiques.®® De este modo, el método de la historia

% Cf. I. KaNT, Filosofia de la historia, Madrid, Fondo de Cultura Econémica, 2000, 25.

%1 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 54. Propiamente hablando, Descartes no considerd el estudio
histérico como algo importante. Sin embargo, al dar una consistencia tedrica a la posterior division entre
positivismo e idealismo, el primero —a través de las contribuciones de Locke— puso un especial énfasis
en el conocimiento histérico. Cf. R. G. COLLINGWOOD, ldea de la Historia, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 20143 (orig. 1946), 126-142.

92 Cf. 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 161.

% Dunn sostiene, sobre la base de un dialogo epistolar con David Bown, que la modernidad sobrevive a la
ilustracion y que ambos términos se utilizan en sentido estricto o en sentido amplio. En sentido estricto la
ilustracién denota un movimiento del siglo XVIII y el modernismo uno del siglo XX; pero en sentido
amplio se igualan, y en ese sentido su influencia continda en el presente en competencia con el
posmodernismo. Esta concepcidn de la ilustracion —en sentido amplio— es la que utiliza el autor inglés y
también nosotros. Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 54, nota al pie 4.

% En la fase anterior, de la historia pre-cientifica segtn Lonergan, la funcién de la historia era de orden
préctico: la comunidad puede funcionar como tal si tiene identidad, si se conoce a si misma y se dedica a
progresar o sobrevivir. La funcion de la historia seria la de proveer de ese conocimiento y dedicacion. Este
tipo de historia no puede ser calificada de ciencia. Cf. B. LONERGAN, Método en teologia, Salamanca,
Sigueme, 2006, 179. En el mismo sentido se pronuncia Ernst Troeltsch al afirmar que en la etapa anterior
los hechos histéricos se veian como un medio de ilustracion, no de demostracion. Cf. E. TROELTSCH,
Writings on Religion and Theology, en R. MORGAN; M. PYE (eds.), The Significance of the Historical
Existence of Jesus for Faith, Louisville, Westminster/John Nox, 1990, 182-207, citado en J. D. G. DUNN,
Jesus recordado, 55.

% Cf. B. LONERGAN, Método en teologia, 179; cf. J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 55; J. P. MEIER, "El
JesUs historico", 222.

% Cf. B. LONERGAN, Método en teologia, 194.
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impulsado por los eruditos se convertird en el instrumento para, a través del Cristo del
dogma, llegar al Jesus del pasado: comenzaba el ascenso del método historico-critico y
—como todo trabajo de investigacion histérica tiene detrds de si una teoria del
conocimiento®”— su presupuesto era el positivismo histdrico.%®

Una evaluacion de la metodologia permite presentar algunos presupuestos del

método historico:

a. Hay en el pasado una objetividad que permite a la historia cientifica un
tratamiento analogo a las ciencias naturales.

b. El historiador puede ser completamente imparcial en el tratamiento de los
hechos histdricos.*

C. La razdn humana alcanza para determinar lo verdadero y lo falso.

d. La idea, difundida mayoritariamente, de que el mundo es como una
intrincada méaquina sujeta a leyes inmutables, un sistema cerrado de causa y

efecto.1®

Es evidente que, con tales supuestos, algunas caracteristicas de los relatos
evangélicos estaban destinadas a una revision profunda. Al analisis de estas revisiones

nos dedicaremos ahora desde la perspectiva del distanciamiento del dogma.1®t

% Cf. Ibid., 191.

% Cf. D. MARGUERAT, "El JesUs historico”, 22. Habria que resaltar que, como concepcién metodoldgica,
el positivismo historico intentaba conocer la historia en dos etapas. La primera consistia en el conocimiento
de los hechos; y la segunda, en el descubrimiento de leyes generales del acontecer histérico. Los
historiadores solo tomaron parte en la primera parte del programa. Cf. R. G. COLLINGWOOD, ldea de la
Historia, 203.

% Cf. R. G. COLLINGWOOD, Idea de la Historia, 204.

100 Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 55-56.

101 Como nuestro interés no es solo histérico, dicho analisis no sera exhaustivo ni diacrénico. Sin embargo,
trataremos de sefialar a los autores que se podrian ubicar en cada caso (distanciamiento del dogma u olvido
de la historia). Seguramente faltaran algunos investigadores y, como afirmabamos con Dunn al comienzo
de esta parte, la tipificacion no carecera de generalizaciones o de pérdidas en comparacion con la realidad
a presentar. Cf. supra Las investigaciones histéricas sobre JesUs.
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3. Hermann Samuel Reimarus (1694-1768)

Muchos investigadores sittan al profesor de lenguas orientales en Hamburgo al
inicio de la “busqueda historica de Jestis”'%; sin embargo, algunos reconocen que se
adelantaron a él los deistas ingleses.'® De todos modos, es imposible no reconocer la
influencia de su investigacion y sobre todo del fragmento De la finalidad de Jesus y de
sus discipulos —Von dem Zwecke Jesu und seiner Jinger— de una obra péstuma —
Apologia o escrito de defensa de los adoradores racionales de Dios (Apologie oder
Schutzschrift fir die vernilinftigen Verehrer Gottes)— que vio la luz a través de Gotthold
Lessing entre los afios 1774 y 1778 bajo el nombre de Fragmentos de un desconocido —
Fragmente eines Ungenannten. Albert Schweitzer en su recension sobre la investigacion

de la vida de Jesus, describe la situacién de Lessing en estos términos:

“La obra de Reimarus no es un panfleto. Lessing no podia estar de acuerdo con ella. Su concepcion
sobre la revelacion y su imagen de la persona de Jesls eran mucho mas profundas que las del
fragmentista. Lessing era un pensador; Reimarus un simple historiador. Pero era la primera vez
que una mente de historiador, plenamente familiarizado con las fuentes, emprendia la critica de la
tradicion. La grandeza de Lessing estuvo en haber captado la importancia de esa critica y haberse
percatado de que podia conducir a la destruccidn o a la transformacién del concepto de revelacion.
Lessing se dio cuenta de que lo historico contribuia a transformar y a profundizar el racionalismo.
Impresionado por la importancia del momento, haciendo caso omiso de los escrupulos de la familia
de Reimarus, los reparos de Nicolais y Mendelsohn, temiendo incluso anteriormente por la
seguridad de cosas sagradas para él mismo, Lessing arrojo la tea incendiaria”. 1%

En sus escritos, entendia Reimarus que una pretendida revelacion debia contener
un conocimiento asequible por la razon natural y ser necesaria para explicar todos los
datos. Este era el criterio de necesidad que se sumaba a los criterios, ya aceptados para la
valoracion historica de los evangelios, el de contradiccion y el de coherencia.'®

102 Cf. A. CADAVID, "La investigacion", 515; H. SAFA, "El estado actual”, 95; R. AGUIRRE, "Historia (el
JesUs de la historia)", 549; R. LATOURELLE, A JesUs el Cristo, 36; R. AGUIRRE MONASTERIO, "Estado
actual", 435; J. Lois FERNANDEZ, "Estado actual”, 5; O. GONZALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de
cristologia I, XXXIV, 174; J. I. GONZALEZ FAuUs, La humanidad nueva, 20; J. P. MEIER, "EIl Jesls
histérico”, 222; G. THEISSEN y A. MERZ, El JesUs histdrico, 19.

103 Cf. A. VARGAS MACHUCA, El JesUs historico, 23; también J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 57; ademas
cita en las notas de pie de pagina a: W. G. KUMMEL, The New Testament: the History of the Investigation
of its Problems, Abingdon Press, Nashville, 1972, 54-57; W. BAIRD, History of New Testament Research:
From Deism to Tubingem (1), Fortress, Minneapolis, 1992, 39-57; C. ALLEN, The Human Christ: The
Search for the Historical Jesus, Oxford Press, Lion, 1998, 76; C. H. TALBERT, Reimarus Fragments,
Fortress, Philadelphia, 1970, 14-18.

104 A, SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida de Jesus (1), Edicep, Valencia, 1990 (orig. 1906), 67.

105 E| criterio de contradiccion residia en descartar textos contradictorios entre si. El criterio de coherencia
consistia en rechazar relatos que eran incoherentes con las leyes universales que gobernaban los
acontecimientos. Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 58.


https://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Die_Apologie_oder_Schutzschrift_f%C3%BCr_die_vern%C3%BCnftigen_Verehrer_Gottes&action=edit&redlink=1
https://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Die_Apologie_oder_Schutzschrift_f%C3%BCr_die_vern%C3%BCnftigen_Verehrer_Gottes&action=edit&redlink=1
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A partir de alli pudo establecer una separacion sistematica entre Jesus y sus
seguidores. En particular, la muerte de Jesis como salvador que sufre por toda la
humanidad contradecia su intencion y debia ser considerada una invencion de sus
discipulos.t® La intencion del propio Jesls habria sido despertar a los judios para la
esperanza de un Mesias y una pronta liberacion, de tal modo que su muerte supuso la
frustracion de esa esperanza.l®’

Los apdstoles se convierten en transformadores de JesUs, quien pasa de ser un
fracasado, y un condenado a muerte, a un Cristo resucitado.'® La idea de fondo es que
han llevado adelante una transvaloracion de la realidad concreta de Jesus transformandolo
en un sujeto sobrenatural: de un hecho histérico particular han elaborado una religion con
pretension de origen sobrenatural, de contenido soteriolégico y de destinacion
universal.'® Tal hip6tesis sostiene una discrepancia entre el mensaje del Jesus terrestre y
la predicacion pospacual de los apostoles, entre el caracter del reino predicado por Jesus
y la comprension teologico-religiosa de la Iglesia, entre una religion de liberacion
nacional y una religion de salvacion universal.

En el fragmento titulado Sobre la historia de la Resurreccion —Uber die
Auferstehungsgeschichte— mantiene que la resurreccién es un engafio de los apdstoles,
quienes habrian robado el cuerpo de Jesus e inventaron la historia, escondiendo los
rastros, para poder construir un relato sobre el Resucitado.!'® La espera de la Parusia,
tanto por Cristo como por sus discipulos, y su dilacién en la historia mostraria el error

original del cristianismo.t!

106 Cf. Ibid., 59.

107 Conviene destacar la contraposicion entre los que sintetizan la obra de Reimarus: mientras algunos
afirman que la imagen de JesUs que se desprende de su obra es la de un Mesias politico (Cf. A. CADAVID,
"La investigacion”, 515; A. VARGAS MACHUCA, El JesUs historico, 22; J. LoOIS FERNANDEZ, "Estado
actual", 6; R. AGUIRRE MONASTERIO, "Estado actual”, 453; R. LATOURELLE, A Jesus el Cristo, 36); o un
Jesus empefiado en buscar el poder y cambiar la situacion politica (Cf. J. J. BARTOLOME, "La busqueda del
JesUs histdrico. Una crénica"”, Estudios Biblicos 59 (2001) 179-242, 215-216); Bermejo Rubio considera
que JesUs “es presentado como una personalidad religiosa con un mensaje religioso, que esperaba que Dios
intervendria, y que esa intervencién aportaria el Reino. Reimarus afirma con toda claridad que, para Jesus,
el actor de la instauracion del Reino es Dios ”, por supuesto, el Reino no tenia un contenido solo espiritual,
sino un caracter real y visible, terrenal —Weltlich— (Cf. F. BERMEJO RUBIO, "Historiografia, exégesis e
ideologia (1)", 358; cabe destacar que aporta los textos originales de Reimarus). También se puede descubrir
esta presentacion en una lectura atenta del andlisis de la obra de Gonzalez de Cardedal. (cf. O. GONZALEZ
DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 175-176). En todo caso, siempre se presenta una intencion
fallida por parte de Jesus.

108 Cf. O. GONzALEZ DE CARDEDAL, JesUs de Nazaret, 123.

109 Cf. 0. GoNzALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 175.

110 para Bermejo esta explicacion de Reimarus es secundaria, por lo que sostiene que no habria que hacer
de ella el motivo principal de la critica al investigador. Cf. F. BERMEJO RUBIO, "Historiografia, exégesis e
ideologia ()", 357-358.

11 Cf. 0. GoNzALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 176.
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Los milagros de Jesus, en este analisis de Reimarus, no encuentran lugar para
hacer su aparicion. La apologética cristiana habia hecho de ellos una defensa y una
demostracion de la realidad sobrenatural de JesUs y, para el profesor de Hamburgo, en
cambio, no prueban nada, ya que la informacidn sobre éstos exige una investigacion tanto
del hecho en si como de aquello de lo que supuestamente son prueba. El origen y la
expansion del cristianismo tendrian, en cambio, una explicacion natural en los medios
fraudulentos que los apdstoles habrian utilizado para mantener el éxito anterior a la
muerte de Jests.!!?

La alternativa de Reimarus es claramente muy radical y trata de poner en
consideracion una religion natural de la razon frente a una fe en una supuesta revelacion
sobrenatural. Habria que arrancar a JesUs de las cadenas que el dogma cristiano habia
puesto sobre El. Después de este cuestionamiento seria imposible tratar de armonizar
historia y fe. Las preguntas se hicieron sistematicamente: si en Jesus hay una intencion
distinta de la de los discipulos ;Cual seria su objetivo? ;No habria una cristologia “desde
abajo” esencialmente distinta de la construida “desde arriba™?

Desde este escrito de Reimarus, los relatos de milagros cobraron un interés
especial y se tratd de rescatar la historicidad de los textos evangélicos a través de

explicaciones racionalistas que minimizaban el elemento sobrenatural .13

4. David Friedrich Strauss (1808-1874)

El filésofo y te6logo aleman publicé entre los afios 1835 y 1836 una Vida de Jesus
—Das Leben Jesu, kritisch bearbeitet— que caus6 sensacion, desatd una oleada de
réplicas y lo condend al ostracismo social para el resto de su vida, pero cuya tesis sobre
el ingrediente mitico de la tradicion de Jests no pudo ser dejada de lado.*

El concepto de mito ya era utilizado en los estudios del Antiguo Testamento, pero

la novedad de Strauss consiste en que considera el «mito» como la sintesis (en sentido

12 cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 59; también O. GONZALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de
cristologia I, 176.

113 Ejemplos de esto en J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 60.

114 Cf. G. THEISSEN y A. MERZ, El JesUs histérico, 20.
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hegeliano) de las interpretaciones insuficientes del supranaturalismo, por un lado, y del
racionalismo, por el otro.

Es impensable tal aplicacion sin entender el esfuerzo de Hegel para reconciliar la
facticidad historica y la verdad metafisica: la razon es la entrafia de la historia y la historia
tiene que ser el vehiculo donde se manifiesta la razon.'*> El modo de llevar a cabo esa
reconciliacion consiste en transferir la comprension de lo cristiano del orden de la
representacion (religion) al orden del concepto (filosofia). De esta manera, podria situar
dicha comprension en el orden de lo racional y necesario, sustrayéndolo del orden de lo
particular y ocasional. Con este centro hegeliano, Strauss surge sobre un triple trasfondo:
la religion desde una comprension moral (Kant), una idea de la revelacion como algo
constituyente del cristianismo (ortodoxia) y una vision de lo religioso desde el &mbito del
sentimiento y generador de experiencia que funda en el sujeto su verdad
(Schleiermacher). De este modo, el estudio critico de la historia no buscara la
«verificacién» que buscaban los anteriores, sino la posibilidad de una «interpretacion» de
la verdad. Strauss se sitUa en una critica que se separa de lo anterior y se distancia de la

tradicién cristiana;

“A los tedlogos mas ilustrados y perspicaces de nuestro tiempo les falta todavia en la mayoria de
los casos la exigencia fundamental para un trabajo de esta naturaleza, y sin el cual, en este campo
de la critica, nada se logra a pesar de tanta ilustracion: la liberacion interna del sentimiento y del
pensamiento de ciertos presupuestos religiosos y dogmaticos. Esta libertad le ha sido concedida al
autor por sus estudios filosoficos previos” 116

Esta actitud critica de Strauss se explica por su voluntad de recuperar el
cristianismo a través de la filosofia. La preocupacion del autor era idéntica a la de Hegel:
¢ Como relacionar la manifestacion del espiritu y la historia real?

La respuesta a tal preocupacion aparece en las dos columnas de su pensamiento:
la verdad esta en la idea y el mito es el contenido del relato evangelico.

El mito es asi el “revestimiento de realidad historica, que la Iglesia realiza, de las
ideas determinantes de su vida en el momento primero, llevado a cabo con la intencién

de una creacion poética”. 1!’

115 Cf. O. GoNzALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 209.

116 D, F. STRAUSS, Das Leben Jesu, Kritisch Bearbeitet (1), Tiibingen, 1836, VI; citado en O. GONZALEZ
DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 211.

17D, F. STRAUSS, Das Leben Jesu, Kritisch Bearbeitet (1), Tubingen, 1835, 75; citado en O. GONZALEZ DE
CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 213.
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Para Strauss la vida de Jesus es igual a la de cualquier judio de la época, y sobre
esa vida la Iglesia ha proyectado todas las esperanzas mesianicas del tiempo
veterotestamentario. En realidad, la vida de Jesus no tiene nada de mesianismo, y los
milagros y signos con que la tradicion evangélica acreditdé la vida del Cristo son
creaciones de la Iglesia. En los relatos donde aparecen milagros, el autor presenta la
interpretacion sobrenaturalista y la interpretacion racionalista, para mostrar luego que la
interpretacion mitica resuelve todos los problemas.!!® Para Strauss los evangelios no
falsifican la historia, sino que la interpretan, refiriéndola a una idea que le confiere
sentido, partiendo de un armazén minimo que es la historia concreta de Jesus. De este
modo, trascienden su particularidad y la elevan a un valor universal: de la vida de Jesus,
un judio cualquiera, se ha proyectado “la idea de la union de lo divino con lo humano, de
la connaturalidad entre Dios y el hombre, de la eterna deihumanidad, de la necesidad de
salvacion superando la muerte y trascendiendo el tiempo y el mundo ”.1*°

Esa idea que se manifiesta en Jesus no se realiza s6lo en El, sino en todo el género
humano.

Strauss fue el primero en prestar atencion a la intencion del texto antes de indagar
sobre el hecho subyacente, mas alld de la interpretacion que realice después. De esta
manera, pone de manifiesto la dificultad que los cristianos ilustrados experimentaban con
respecto a los milagros de Jesus vy, luego de él —afirma Dunn— la referencia a los

milagros en el &mbito de la Quest habria de ser muy escueta.*?°

5. Karl August Hase, Friedrich E. D. Schleiermacher y la escuela liberal

En su clasica obra, Schweitzer no duda en situar a Hase y a Schleiermacher en
el marco del racionalismo; de hecho, el capitulo dedicado a ambos en su Investigacion
sobre la vida de Jesus lleva el titulo “epigonos del racionalismo”.!?! Dentro de esa

tendencia se pueden ubicar por las explicaciones que ambos ofrecen sobre el tema de los

118 Cf. G. THEISSEN y A. MERzZ, El JesUs histérico, 20.

119 0. GoNzALEz DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 214.

120 Cf, J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 63.

121 Cf. A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 117. En muchos pasajes del presente trabajo —y
para los autores anteriores a las dos recensiones de Albert Schweitzer (1906 y 1913)— nos serviremos de
la obra del aleméan. La razon se encuentra en que es una obra aceptada por la mayoria de los autores, incluso
los que presentan méas censuras al progreso de las investigaciones de la Quest.
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milagros de Jesus; sin embargo, las posiciones de ambos difieren sustancialmente entre
si, y marcan tendencias diferentes del racionalismo, llevando al investigador de la historia
de las busquedas de JesUs aleman a tacharles el mote de “escépticos del racionalismo”.*??

La obra de Hase se realiza en una perspectiva puramente histérica.*?® Como
menciondbamos anteriormente, su trabajo tiene un sabor racionalista ya que utiliza
argumentos de interpretacion racional a la hora de explicar los milagros, cuanto menos
en los lugares donde puede hacerlo. Es llamativo que, en algunos casos, sin embargo,
eche mano del recurso al milagro, como en el caso de la tempestad calmada por Jesus, en
el que ofrece dos explicaciones: o que Jesus conocia que la tempestad estaba por amainar,
0 que tenia un poder sobre la naturaleza. Lo mismo sucede con la explicacién de las
resurrecciones, que pueden convenir a una muerte aparente o a un fenémeno sobrenatural.
Otro tanto se puede decir de su explicacion de la transformacion del agua en vino en Cana,
o de la ingenua explicacion que realiza de la multiplicacion de los panes.

Un punto que resulta clave en la obra del investigador es su interpretacion de la
Resurreccion de Jesus: no reconoce pruebas de la muerte del Galileo, la Unica posible
consistiria en la descripcion de una corrupcion del cuerpo de éste, y eso no existe en los
textos evangélicos. Sin embargo, las fuentes dan la impresion de un suceso sobrenatural,
y ambas explicaciones, considera Hase, son compatibles con la fe. “Ambas concepciones,
posibles desde una perspectiva historica /...] reconocen en la Resurreccion el testimonio
visible de la Providencia en favor de la causa de Jests”.*?*

También resulta interesante cuando, traspasando los limites del racionalismo,
entiende que Jesls no se acomodaba a las categorias de su época para transmitir su
predicacién a sus coetaneos, sino que realmente se movia en aquel mundo de ideas y de
alli iba aprendiendo. Establece ademas una distincion entre lo que Jesus entendid de si
mismo y lo que lograron captar sus apdstoles. Esta suposicion esta basada en el argumento
de que hay dos periodos de la vida de Jesis como producto de su actitud ante la
escatologia. En el primer periodo, Jesus acepto las ideas nacionalistas sobre la época
mesianica. En un segundo momento, y como producto de las experiencias vividas, toma
real dimensién del sentido de su auténtica condicion. Los apostoles se habrian quedado

con la primera imagen y habrian transformado los Gltimos discursos de Jesus desde sus

122 Cf. Ibid., 117.

123 para analizar el trabajo de Hase nos servimos de la obra de Schweitzer anteriormente citada, pp. 117-
121.

124 A, SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 119.
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propias expectativas. Reconoce gque la mesianidad de Jesus casi no tiene importancia en
los comienzos de la predicacion hasta Cesarea de Filipo. Esta constatacion aparecera en
los futuros estudios sobre Jesus.

La obra de Schleiermacher también rezuma explicaciones racionalistas de los
milagros y la Resurreccidn de Jesus; sin embargo, la matriz de su trabajo es totalmente
distinta.!?® En primer lugar, Schleiermacher muestra una impronta romantica y, en
segundo lugar, a diferencia de Hase, no se preocupa demasiado por la critica histdrica.1?°
Albert Schweitzer lo presenta como un dialéctico. Lo que busca este investigador es un
Jesucristo historico que entronque con la autoconciencia de Redentor que él le atribuye.
El autor va analizando cada una de las cuestiones historicas de la vida de Jesus, pero en
vez de hacerlo como historiador lo hace como dialéctico: ellos son momentos de la
dialéctica.

En Die Glaubenslehre, Schleiermacher explica el cristianismo desde el
“sentimiento de dependencia absoluta”.'?” Observando que esa dependencia es comdn a
todos los hombres, el autor establece en Jesus una sintesis de dos extremos: Jesus es el
hombre ideal porque conjuga el sentimiento de dependencia y a la vez goza del “poder
constante de su conciencia de Dios, que era una verdadera existencia de Dios en él”.1%

En la fase de la Quest originada en Schleiermacher y conocida como
protestantismo liberal —a causa de su continua reaccion contra el dogma tradicional—
uno de los aspectos mas resaltados es la religiosidad de JesUs y, por tanto, su
autoconciencia. Cristo es el arquetipo de nuestra conciencia de Dios: en El persona y
accion se identifican y, por tanto, su condicion de sujeto en si y de redentor para nosotros.
La redencidn es, en este sentido, la participacion en su experiencia de Dios; el pecado es
el distanciamiento en la inconciencia y la gracia es la reinsercion en ella. Por tanto, se
propugna una vuelta de la religion sobre JesUs a la religién de Jesus. Asi, por ejemplo,
William Herrmann confiaba en poder hablar de la vida interior de Jesis como base para

la comunion del cristiano con Dios.

125 Un breve andlisis del autor en O. GONZALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 198-209.
126 Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 64-67. Alli se presenta una breve descripcién de tal movimiento.
127 Cf. Ibid., 65. Cardedal cita a Schleiermacher mostrando su concepcion de que todo hombre tiene una
revelacion originaria de Dios en tal sentimiento: “Dios nos esta dado en el sentimiento de una forma
originaria, y si se habla de una revelacion originaria de Dios al hombre, debera entenderse esto: que al
hombre con la dependencia pegada absolutamente con su ser finito también le esta dada al mismo tiempo
la autoconciencia inmediata, que se convierte en conciencia de Dios”. Cf. O. GONZALEZ DE CARDEDAL,
Fundamentos de cristologia I, 204.

128 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 65.
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Luego de la influencia de Schleiermacher, un nuevo influjo para la teologia
liberal seria la insistencia de Kant de dejar de poner el acento en la fe para trasladarlo a
la conciencia moral, en el sentido de la obligacion moral para el ser humano.*? El fil6sofo
de Konnisberg traslada el campo propio de la religion de la metafisica a la moral. Esto se
manifesto en la obra del principal tedlogo liberal, Albert Ritschl, descripta como “teologia
de los valores” y se acentu6 en los autores posteriores.

El fruto mejor logrado del romanticismo fue la Vida de Jesus de Ernst Renan,
publicada en 1863. Fue la primera vida de JesUs con un tratamiento catolico. Renan
concibio la vida de Jesus en un marco de una exposicion general de la historia y el dogma
de la Iglesia primitiva. Segin Dunn, su prosa estaba mas dedicada a “atraer y conquistar
que a razonar y persuadir”.t® Schweitzer alaba también su modo de escribir diciendo
que la naturaleza no abunda en dar escritores asi.*3! Sin embargo, la Vida de Jess parece
mAas una obra teatral que una investigacion y las matizaciones que se hacen con respecto

a las contradicciones entre los evangelios resultan increibles. Baur escribe al respecto:

“Renan, autor y director de la obra y, ademas, director del teatro donde ésta se representa, da la
sefial para que comience la representacion; a dicha sefial se van encendiendo las luces, se elevan
los fuegos de bengala y se abre algo mas el gas de las lamparas; las flautas y las chirimias de la
orquesta comienzan a tocar mientras tanto la obertura y los extras se van colocando entre los sotos
y a orillas del lago”.*%

Después de semejante descripcion, no hace falta preguntarse por la arbitrariedad
del autor al reconstruir las escenas del evangelio. En tres actos desarrolla la vida de Jesus,
de un Jesus que en palabras de D. Georgi era presentado como un héroe romantico rural
en concordancia con la tendencia decimondnica. Por intermedio del nazareno entra en el
mundo “un culto puro, una religion sin sacerdotes ni observancias externas, que
descansa enteramente en los sentimientos del corazén, en la imitacién de Dios, en la
relacion directa de la conciencia con el Padre celestial”.**® El nos regala “una idea
absolutamente nueva, la idea del culto basado en la pureza del corazén y en la
hermandad humana”.t34

La obra fue tan exitosa como sus criticas y mientras se reeditaba crecia el nUmero

de sus censores. Christoph Ernst Luthardt, autor de Die modernen Darstellungen des

129 Cf. Ibid., 65-66.

130 1bid., 66.

181 Cf. A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 244.
132 |bid., 247

133 3. D. G. DUNN, Jesus recordado, 67.

134 |bid., nota de pie de pagina 58.
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Lebens Jesu'® — Las representaciones modernas de la vida de Jesis—, se pregunta
“¢Cual es el fallo de Renan?” Y responde: “le falta conciencia moral ”.1*® Schweitzer
afirma que sobre la obra se extiende la sombra de una gran falsedad,’*” y sostiene

gravemente:

“¢Y sus puntos flacos? Que fuera escrito por alguien para quien el Nuevo Testamento era, en
definitiva, algo extrafio, que no habia leido desde nifio en su lengua materna; alguien que no vivia
en aquel mundo puro y simple ni respiraba sus aires y que, por ello mismo, para encontrarse a
gusto en dicho mundo, tenia que bafiarlo con perfumes de sentimiento”.3

Ya hacia el final del liberalismo aparecera la contribucion de Adolf von Harnack
en La esencia del cristianismo —Das Wesen des Christentums—, donde se volvia la
espalda definitivamente al Cristo del dogma.'3® El cristianismo tenia que ser rescatado de
la dependencia de la filosofia y la metafisica: el dogma habia recibido demasiada
influencia de la filosofia griega y se debia volver a la sencillez y libertad del evangelio
que Jesus habia predicado. Esto consistia, segun Harnack, en centrarse en la paternidad
de Dios, en el valor infinito del alma humana y en la importancia del amor. Segun el
profesor en Berlin, “la verdadera fe en Jesus no es una cuestion de ortodoxia credal, sino
de obrar como él”.140

El principio hermenéutico de la época liberal mas significativo, sostiene Dunn,
era la conviccion de que “el Jesus historico”, limpio de los dogmatismos, tendria algo que
decir al hombre moderno, con el consiguiente deseo de dar voz a ese mensaje. Asi lo dice

N. Perrin:

“Los eruditos liberales [por tanto] aceptaron toda la carga de la investigacién histdrico-critica sin
dudas ni reservas, en la conviccion de que el ndcleo histérico de los relatos evangélicos, una vez
alcanzado, mostraria a Jesus en su realidad, quedando entonces revelado como digno, en grado
sumo, de honor, respeto e imitacidn; revelado como el fundador de una fe que consistia en seguirlo
a él y su ensefianza de manera estrecha y decidida.”4!

135 C. E. LUTHARDT, Die modernen Darstellungen des Lebens Jesu: Eine Besprechung der Schriften von
Strauss, Renan und Schenkel, sowie der Abhandlungen von Coquerel d. j. Scherer, Colani und Keim:
Vortrag, Leipzig, Dorffling & Franke, 1864.

136 Citado por A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 253.

137 Ibid., 253.

138 |bid., 253-254.

139 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 67.

140 |hid., 68.

141 N. PERRIN, Rediscovering the Teaching of Jesus [en linea], New York, Harper & Row, 1967,
http://media.sabda.org/alkitab-2/Religion-Online.org%20Books/Perrin,%20Norman%20-
20Rediscovering%20the%20Teaching%200f%20Jesus.pdf [consulta: 8 de julio de 2016], 212. La
traduccion es nuestra.
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6. La preocupacion por las fuentes en la busqueda del Jesus historico

La preocupacion por las fuentes para “rescatar” al Jests historico se agudizé con
la teologia liberal. Hasta el siglo XIX los cuatro evangelios eran considerados de igual
valor historico para la reconstruccion critica de la vida de Jesus. De esta concepcion nace
la busqueda de armonizaciones y visiones de conjunto de los datos evangélicos. Todavia
Schleiermacher habia podido utilizar para su Vida de Jesus el evangelio de Juan como
primera fuente por el afio 1832. Para cuando salen sus lecciones en 1864 la critica habia

142 yn admirador de

minado tal preferencia. En esos afios Christian Hermann Weisse,
Strauss empezaba a hacer un trabajo que consistiria en continuarlo alli donde este habia
fallado: la critica historica. Weisse queria encontrar en la tradicion evangélica alguna
forma de contexto general que ofreciera datos histéricamente ciertos en torno a la vida de
Jesus. A partir de estos datos podria delimitar mejor que Strauss aquellos lugares donde
apareciera el influjo mitico y reconocer, en la tradicién, los elementos atribuibles al mito.
Mientras se encontraba en tal empresa se percatd que los detalles de Marcos, que era
considerado un resumen de Lucas y Mateo, no eran tan fundamentales para mantenerlos
en un buen sumario, y que entonces se deberian a otro objetivo distinto que el de ser un
buen epitome. Al analizar el conjunto cae en la cuenta de que el orden y la composicion
de Marcos ofrecen, mas alla de posibles desordenes e inconexiones, un recuerdo preciso
de la trayectoria de la vida de Jesus. La sencillez de Marcos abogaba mas por su caracter
prioritario que las méas rebuscadas hipétesis de trabajo.

Esta hipdtesis de Weisse, que provenia desde el punto de vista de un historiador,
es confirmada por Christian Gottlob Wilke, quien se enfrenta al problema desde una
perspectiva mas literaria.

Sobre el evangelio de Juan, distinto a los otros tres, empieza a caer una sombra de
duda sobre sus objetivos histdricos, y de a poco comienza a ser dejado de lado en la critica
histdrica. Las fuertes criticas de Baur,'*® de Strauss!** y de Weisse sobre la historicidad

del cuarto evangelio no se establecieron de inmediato.}*® Y solo a finales de la década de

142 Seguimos a A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 185-188.

143 Cf. Ibid., 188, nota de pie de pagina 4.

144 Cf. Ibid., 188.

145 En la obra de Schweitzer se menciona a varios eruditos alemanes que siguieron utilizando el evangelio
de Juan con fines histéricos: Noack (Cf. Ibid., 235-240). Otros como Ebrard, Wieseler, Lange y G. Ewald
(cf. Ibid., 178).
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1870 el rechazo del evangelio de Juan como fuente histdrica se habia hecho general en el
ambiente critico.4¢

La exclusion de Juan permitio el estudio mas atento de los sindpticos.*” Este
estudio llevo a una conclusion trascendental: la teoria de las dos fuentes. Marcos habria
sido utilizado por Mateo y Lucas y, a su vez, éstos se habian valido también de una fuente
de dichos (Quelle, Q). Dicha hipotesis se atribuye generalmente a Heinrich Julius
Holtzmann.148

De alguna manera, la busqueda de fuentes mas histdricas resultaba una respuesta
a Strauss y su hipdtesis sobre el mito. Al obtener fuentes confiables, se pretendia que el
objeto de la “busqueda del Jests historico” no fuese una utopia. De ello dependia el
esfuerzo de la indagacion liberal. Por otra parte, la busqueda de fuentes tenia como
motivacioén la necesidad de quitar del Jesus eclesial los ropajes dogmaticos en favor de

los cuestionamientos historicos que estaban en boga.

7. Nuevos frentes para la busqueda liberal

Frente a la tenacidad de la busqueda liberal dos situaciones se dieron cita para
derrumbar sus intenciones: el problema de la escatologia y el problema de la fe.

7.1 El problema de la escatologia

Los estudios sobre Jesus no dejaban dudas acerca del centro de su predicacion, el
Reino. Pero ese reino era visto en términos liberales como un concepto de alto contenido
moral, de una pureza ética. Albert Ritschl manifiesta esta concepcion en uno de sus

escritos:

“El reino de Dios consiste en los que creen en Cristo, en la medida en que se traten reciprocamente
con amor, sin consideracion a diferencias de sexo, posicion o raza, formando asi una comunidad
caracterizada por una actitud y unas propiedades morales que abarquen toda la vida humana en
cada uno de sus posibles aspectos”.'4°

146 Cf. Ibid., 278.

147 Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 71.

148 Cf. Ibid., 72. Las consideraciones para el establecimiento de dicha hipdtesis pueden buscarse también
en J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 71-75.

149 Ibid., 76.
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La entrada del aspecto escatoldgico fue madurando a una marcha lenta y no sin
complicaciones. Los impulsos de este descubrimiento se debieron a las investigaciones
sobre la apocaliptica judia de Hilgenfeld y Dillmann.*

Al principio, los estudios criticos de Colani y Volkmar fueron esquivos a la idea
de una apocaliptica en la historia de Jesus, pero la investigacion critica en si misma daba
impulso a la idea de encontrar rasgos apocalipticos en los evangelios que condujesen a
Jesus. Un punto medio simboliza la obra de Weiffenbach que, observando a los autores
anteriores, separa a quienes estan a favor de una apocaliptica atribuible a Jesus, de los que
la interpretan como un error de los discipulos y de los que escribieron dependiendo de
ellos. Weiffenbach reconoce que la tinica manera de que los discipulos desarrollaran ideas
de un reino futuro era que Jesus hubiese insinuado algo de ello, y cree encontrar la razon
en las palabras sobre su retorno.

Con la llegada al escenario de Johannes Weiss la tematica empieza a aclararse de
manera definitiva. En palabras de Schweitzer, €l fue el encargado de trazar el comienzo
de otra distincion en las “busquedas”. Si Strauss puso la alternativa entre puramente
historico o puramente espiritual; si la escuela de Tubinga y Holtzmann trazaron una
separacion entre sindptico o joanico; ahora Weiss planteaba la tercera eleccion:
escatoldgico o no escatoldgico.’® Con una pequefia obra de apenas sesenta y siete
paginas, el autor elabord una concepcién general sobre el Reino en la que habia que
eliminar las ideas modernas, incluso las mas sutiles. El resultado de su trabajo es un Reino
sobre el telon de fondo de la apocaliptica judia intertestamentaria. Este Reino aparece
como una realidad absolutamente futura, supramundana. El reino era escatoldgico porque
no se caracterizaba por ensayar a través de esfuerzos humanos una sociedad éticamente
pura, sino por marcar el término del orden presente. Era futuro, porque no existe todavia,
ni siquiera en la comunidad de los discipulos.

Después de Weiss, lo escatolégico fue llevado al extremo por la obra de Albert
Schweitzer. Para este autor, Jesus solo predico la proximidad de un Reino de Dios
apocaliptico.'®2 El rechazo del pueblo y el enfrentamiento con sus enemigos le indicarian
a Jesus que su llegada no seria tan inminente como pensaba, aun quedaba algo que evitaba

su establecimiento: la culpa del pueblo. De esta manera, JesUs empieza a tratar de forzar

150 Cf. A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 285.
151 Cf. Ibid., 294.
152 Cf. A. VARGAS MACHUCA, El JesUs histdrico, 28.
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la actuaciéon de Dios mediante sus sufrimientos. Jesus moriria por el pueblo, no por su
comunidad, por ello explica que su muerte expiatoria serd por “muchos” y no por
“vosotros”. Este Reino no tiene nada en comun con las expectaciones politicas: “Esperar
el Reino de Dios en el sentido trascendente que da JesUs a esa idea y realizar la
revolucion son cosas tan diferentes como el agua y el fuego”.'*® La mesianidad de Jests
esta, entonces, orientada al futuro. El es “hijo del hombre” porque no tomara su dignidad
hasta la parusia y, de esta manera, su vision es enteramente escatoldgica. Esto lleva a una
consecuencia contraria con la basqueda liberal que pretendia moldear un Jesus atractivo
para la modernidad: “Al aceptar la determinacion singular de sus concepciones, nuestra
época, seguira considerando a ese Jes(is como algo extrafio y enigmatico”.*>*

Esta afirmacion es una critica al esfuerzo liberal por entregar al siglo X1X un Jesus
que hablase en “su idioma”, pues se habia sucumbido a la tentacion de ofrecer un Jesus
también decimononico.® La ausencia de algin elemento de extrafieza en el Jess liberal
indica con bastante seguridad que no se habia considerado bien la profundidad del grado
de diferencia historica. El intento liberal por ofrecer un Jesus liberado del dogma habia
caido, en suma, en una historia demasiado cuestionable. Este resultado es descripto con
bastante crudeza por William Temple: “Por qué alguien habia de molestarse en crucificar
al Cristo del protestantismo liberal ha sido siempre un misterio”.**® Schweitzer lo
sostiene de modo muy esclarecedor:

“La investigacion sobre la vida de JesUs ha seguido un proceso muy curioso. Su intencion inicial

fue salir al encuentro del Jesus historico; pensaba que, una vez encontrado, podria presentarlo a

los hombres de nuestra época tal y como él era, es decir, como maestro y salvador. Los

investigadores soltaron las amarras con que se habia atado a Jesus desde hacia siglos en los muros

de la doctrina eclesial; su alegria fue indescriptible al ver que la personalidad de JesUs volvia a

recobrar la vida y el movimiento y que el hombre hist6rico JesUs se iba acercando a ellos. Pero

JesUs no se paro; atravesando las fronteras de nuestra época, volvio tranquilamente a la suya. Lo

que ha llenado de sorpresa y de temor a la teologia de las Gltimas décadas ha sido precisamente

que, a pesar de sus esfuerzos por interpretar e incluso violentar los textos, ha sido incapaz de
mantener a JesUs en nuestra época; ha tenido que resignarse a verlo pasar.

JesUs volvio a su propia época con la misma necesidad con la que vuelve el péndulo a su posicion
inicial cuando lo dejan libre”.*>"

153 A, SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 295.

154 A, SCHWEITZER, Investigacion sobre la Vida de Jesus (11), Valencia, Edicep, 2002 (orig. 1913), 673.
155 Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 78-79.

1%6 |bid., 79.

157 A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (11), 673-674.
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7.2 El problema de la fe

La mayor dificultad para el programa de la “busqueda” liberal fue la constatacion
de que la fe es un factor que no puede ser pasado por alto en una investigacion historica
sobre la vida de Jesus.

La obra de Martin K&hler plantea el nuevo punto de vista. En Der sogenante
historiche Jesus und der geschichtliche biblische Christus — EI llamado Jesus historico
y el Cristo historico biblico—, Kéhler presenta la ya clasica distincion entre Historie y
Geschichte.’® Afirma también el autor que el Jesus de la Biblia es el de la Geschichte, es
decir, el Jesus visto en su significacion, y no sélo el de los simples datos independientes
de la trascendencia histdrica propio de la Historie.t*

Kéhler sostiene que la empresa de la teologia liberal, es decir la busqueda de un
Jesus subyacente en los evangelios que posibilite eliminar las capas de interpretacion
sobre su persona, es inviable. La imagen de JeslUs que ofrecen los evangelios esta
impregnada de interpretacion: “se puede decir que cada detalle del recuerdo apostélico
de JesUs ha sido conservado atendiendo a su significacion religiosa”.°

Wilhelm Wrede planted una objecion relacionada con la posicion de Kahler: que
los evangelios en los que se confiaba como fuente objetiva de informacién para la historia
eran principalmente “documentos de fe”. La formulacion de tal hipotesis de Wrede surgio
del estudio que el autor realizd sobre el “secreto mesianico” en los sinopticos,
especialmente en Marcos.'®* De esta hipotesis se sigui6 el hecho de que no se podia tener
una marcada distincion entre unos sindpticos histéricos y un Juan teoldgico. Interesante
resulta la respuesta de Schweitzer a Wrede, en la cual el autor argumenta que no hay

porqué pensar que algunos de los motivos teoldgicos de los sindpticos no puedan provenir

18 Cf. Supra 2.2 Limites de la investigacion historica: El JesUs real y el JesUs histdrico. Llama la atencién
que siendo una obra que tanta influencia tuvo en la investigacion posterior no es mencionada ni analizada
en la obra de Schweitzer.

159 «“Desde la simple perspectiva de la historia, el elemento verdaderamente histdrico en toda gran figura es
la influencia personal discernible que ejerce en generaciones posteriores”; “el Cristo real, es decir, el Cristo
que ha influido en la historia”. Citado por J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 80 nota al pie 112.

160 |hid., 80 nota al pie 113.

161 E] tema de un secreto mesianico que aparece en Marcos, en opinidn de Wrede, es un subterfugio para
explicar la carencia de pretension mesianica en JesUs de Nazaret, y seria por tanto un tema de caracter
teoldgico y no histdrico. La comunidad —resume G. Minette de Tillese— «se esfuerza por equilibrar la
diferencia existente entre su fe pascual y el Jesus historico. Jesis jamas tuvo conciencia de ser Mesias. El
no hablé jamas de ello. Para explicar este desacuerdo entre los recuerdos de la vida real de Jesus y el culto
del Sefior resucitado, la Iglesia primitiva ha inventado el secreto mesianico; si Jesis no hablé de su dignidad
mesianica durante el curso de su ministerio, fue porque queria diferir su divulgacion hasta su resurreccién
(Mc 9,9)». G. MINNETTE DE TILLESSE, Le secret messianique dans I'evangile de Marc, Paris, Cerf, 1968,
12.
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del mismo Jesus. Asi, donde Wrede dijo: “Dogmatico y, por consiguiente, no historico”,
la escuela escatoldgica replico: “Dogmatico, por consiguiente, historico”.162
De esta manera, Schweitzer no solo logra matizar a Kahler, sino que también
presenta una refutacion a la idea general de que todo lo que contenga algun rasgo
dogmatico, o de fe, debe ser necesariamente una sefial de pensamiento posterior a Jesus.
Segun Dunn, el tltimo golpe a la investigacion liberal lo propind la primera guerra
mundial que tuvo un efecto funesto para el optimismo liberal de la evolucién moral de la

humanidad.®

162 ], D. G. DUNN, JesUs recordado, 82. En la obra de Schweitzer la afirmacion se hace primero desde una
vision global: “Es igualmente inexplicable que, tras haberse percatado del elemento escatolégico contenido
en la predicacion sobre el Reino de Dios, la escuela escatoldgica no percibiera al propio tiempo el «elemento
dogmatico» de la historia de JesUs. La escatologia no es mas que una historia dogmatica que se introdujo
en la propia historia natural y la elevd a otro nivel. ;/No es logico a priori que quien esperaba su propia
parusia mesianica como algo inminente se viera determinado en su actuacion, no por el curso normal de los
hechos, sino Unica y exclusivamente por aquella esperanza? Esta relacion no es sélo I6gica, sino la Gnica
imaginable. La mezcla cadtica de elementos que revelan los relatos evangeélicos hubiera tenido que llevar a
pensar que lo que produjo ese caos en los hechos de la vida de JesUs no fue una especie de negligencia o de
mania de la tradicion, sino el carcter fogoso de una conciencia inconmensurable. ;Por qué Jesus no pudo
pensar dogmaticamente y «hacer historia» activamente con la misma fuerza que pudo haberlo hecho un
pobre evangelista que, impulsado por la «teologia de la comunidad», se vio obligado a realizar esa misma
tarea al describir los hechos?”. A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (I1), 452.

Luego, se aplica —este juicio— a la historicidad de diferentes pasajes evangélicos. Elegimos, por claridad
el que gira en torno a la investigacién sobre el elemento histérico de la disposicion a morir que se observa
en Jesus: “[...] Pfleiderer y Wrede tienen toda la razon al afirmar que lo inconcebible del relato,
histéricamente hablando, son las predicciones claras y concretas sobre la pasion, muerte y resurreccién. La
teologia moderna pretende hacer comprensible la disponibilidad de JesUs para la muerte y su misma
prediccion recurriendo al caréacter necesario de dicha muerte; pero frente a ello hay que afirmar que dicha
necesidad no nacia del curso de los acontecimientos. En las circunstancias supuestas por el relato
evangélico, no habia ninguna razén ldgica que obligara a Jesus a tomar la decision de morir. Si hubiera
vuelto a Galilea en aquel momento, las masas lo habrian vuelto a rodear. Para poder demostrar de algln
modo la posibilidad historica de la disponibilidad de Jesus para la pasion Y las predicciones sobre la misma,
la teologia moderna tiene que eliminar la profecia sobre la resurreccion, estrechamente unida a la idea de
la pasion, pues constituye un elemento dogmatico. Pero esto no se puede hacer. Segin Wrede, las cosas
hay que tomarlas como son y no se puede eliminar el dato de los tres dias. Asi pues -se concluye- la
disponibilidad de Jesus ante la pasién y la muerte es un hecho dogmaético; en consecuencia, no puede ser
histérica y se debe explicar literariamente. La escatologia consecuente afirma: es un elemento dogmatico,
luego es historico”. Ibid., 489.

También José Caba se pronuncia en este sentido: “Pero el mismo Wrede, a su vez, queda vulnerable en el
nacleo mismo de su tesis. Partiendo del secreto mesianico, constatable en el evangelio de Marcos, Wrede
descubre una intencién teoldgica en el autor y de aqui se lanza en el vacio: esta intencion teolégica, segun
Wrede, esta sistematicamente prefabricada, no corresponde a la realidad, no es histérica. Como afirma G.
Minette de Tillesse, este salto «es una inferencia prematura del plan literario al plan historico». La
existencia de un plan literario con concepcion teoldgica no lleva consigo la negacion de una realidad
histérica”. J. CABA, De los Evangelios al Jesus histdrico: Introduccién a la Cristologia, Madrid, Biblioteca
de Autores Cristianos, 19807, 19.

183 N, Perrin apunta sin embargo a que esto sucedié sélo en Alemania, ya que en Gran Bretafia y en Estados
Unidos se mantuvo la preocupacién cincuenta afios mas. Cf. N. PERRIN, Rediscovering the Teaching, 216.
También Bermejo tiene una mirada distinta de la investigacion en aquella época. Cf. F. BERMEJO RUBIO,
"Historiografia, exégesis e ideologia (I)", 370-379.
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8. Jesus desde la perspectiva socioldgica

Los afios siguientes se vieron dominados por un nuevo modo de hacer teologia,
con una reafirmacion de la perspectiva dogmatica en Barth, y de una vision, a los efectos,
igualmente dogmatica y de caracter kerigmatico en Bultmann.®* Esta época se presenta
como un paréntesis segun la perspectiva que estamos presentando —de contraposicion
con el dogma.

Desde mediados de la década de 1970 los planteamientos que dominaron la
antigua basqueda liberal comienzan a emerger de nuevo. Una auspiciosa base de este
resurgimiento resultd la escuela de la historia de las religiones que, surgida hacia
comienzos del siglo XX, abrio la posibilidad de interpretar el cristianismo desde la
perspectiva de ser uno de los muchos movimientos surgidos durante el siglo | en el mundo
greco-romano. La investigacién puso énfasis en que una supuesta influencia decisiva del
helenismo sobre el cristianismo habria “mutado” la figura de Jesus, quien de ser un
maestro de moral intemporal pasé a ser, junto con Pablo, el postulante de una religion
inspirada en los cultos mistéricos de la época. Adolf von Harnack — a principios del siglo
XX— habia presentado este proceso con el nombre de “helenizacion”. 1%

Por otra parte, la posicion ética se vio reforzada con la recurrencia a la sociologia.
La Critica de las Formas reconocio en ellas una dimensién social (Sitz im Leben), pero
solo de manera limitada y no como pretendia el marxismo, por poner un ejemplo.

En los afios setenta esta empresa tomé un dinamismo mayor que se debio, en
opinién de Dunn, por una parte, al arraigo de las ciencias sociales en los ambientes
universitarios, y por otra, a la creciente desvinculaciéon de los paises europeos de su
pasado colonial y al concomitante nacimiento de la teologia de la liberacion.®

Presentaremos dos autores que se acercan al “Jesus historico” desde esta perspectiva.

164 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 83.

185 \on Harnack define que “el hecho mas importante de la historia de la Iglesia del siglo 1I” es el “influjo
del helenismo, del espiritu griego, y su fusion con el evangelio”. Cf. A. VON HARNACK, La esencia del
Cristianismo, Barcelona, Palinur, 2005, 203.

166 Estas observaciones que hace Dunn, al no ser fundamentales en la exposicion, las presentamos tal cual
son formuladas. Debemos sostener, sin embargo, que nos parecen reductivas.
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8.1 Gerd Theissen

Theissen considera que la tradicion de los dichos de Jesus se caracteriza por un
radicalismo ético que aflora mas perceptivamente en el abandono de la casa, la familia y
las posesiones. De esta manera Jesus se describiria como alguien que no fundd
primariamente comunidades locales, sino que habria creado un movimiento de
carismaticos ambulantes. En todo caso, las comunidades locales deben entenderse desde

la perspectiva de su relacion complementaria con los carismaticos ambulantes:

“La estructura interna del movimiento de Jests estuvo determinada por la interaccion de tres
«roles»: los carisméaticos ambulantes, sus simpatizantes en las comunidades locales y el Revelador.
Entre los carisméaticos ambulantes y las comunidades locales regia una relacion complementaria:
los carisméticos ambulantes eran las autoridades espirituales decisivas en las comunidades locales;
a su vez, las comunidades locales eran la base social y material imprescindible de los carisméticos
ambulantes. Ambos vivian y se legitimaban por su referencia al Revelador trascendente. Su

relacion con él se caracteriza por sus esperanzas reciprocas”. 6’

Esta tesis aparece en sus dos obras de los la década del 70: en Radicalismo
itinerante, de 1973, y en Sociologia del movimiento de Jesus, de 1977. Asi Theissen

sentencia:

“Es imposible entender el movimiento de Jesus y la tradicion sindptica exclusivamente a partir de
los carismaticos ambulantes. Junto a ellos habia también «comunidades locales», grupos
sedentarios de simpatizantes. El concepto «comunidad» podria inducir a error, porque estos grupos
seguian plenamente en el seno del Judaismo y no se les ocurria fundar una nueva «Iglesia» [...]El
estudio de las comunidades locales ha demostrado que éstas deben entenderse totalmente desde su
referencia complementaria a los carismaticos ambulantes. La radicalidad de éstos se hizo posible
gracias, solamente, a su apoyo material en las comunidades locales. Estas los exoneraron, hasta
cierto punto, de las preocupaciones cotidianas. A su vez, las comunidades locales pudieron
permitirse pactar con el ambiente gracias a que los carisméaticos ambulantes diferian claramente
del ambiente. Un «ethos» graduado unia y separaba, a la vez, las dos formas sociales del

movimiento de Jesus”.168

Dentro del rol ejercido por los carismaticos cobraria importancia la transmision

de la tradicion de Jesus mas primitiva:

“Los carismaticos ambulantes no eran un fendémeno marginal en el movimiento de Jesus. Ellos
acufiaron las tradiciones mas antiguas y constituyen el trasfondo social de una gran parte de la
tradicion sindptica, especialmente de la tradicion de los «logia». Se hace mas inteligible mucho de
lo que aqui parece extrafio y excéntrico a primera vista, si se tiene en cuenta quién practico y
transmitio estas palabras. Lo mas interesante en ellas son las normas éticas porque hacen referencia

167 G. THEISSEN, Sociologia del movimiento de Jesus: El nacimiento del cristianismo primitivo, Santander,
Sal Terrae, 1977, 13.
168 G, THEISSEN, Sociologia del movimiento, 20-25.
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directa al comportamiento de los seguidores de JesUs, especialmente la ética que en ellas se

encuentra, de renuncia a un lugar estable, a la familia, a la propiedad y a la propia defensa”.6°

Theissen considera que la vida que llevaban los carisméticos itinerantes era
semejante a la que practicaban los fildsofos cinicos. Estos coincidian con las renuncias a
la patria, a la familia y a la riqueza. De esta constatacion sobre la vida de los seguidores
de Jesus deduce que la vida del maestro debia estar reglada por el mismo estilo de vivir:

El seria el primer carismatico ambulante.'™

“Los filosofos cinicos itinerantes constituyen una cierta analogia con el carismatismo ambulante
del cristianismo primitivo. Nos topamos entre ellos con una existencia vagabunda ligada a un
«ethos» de renuncia al hogar, la familia y la propiedad [...] Estos marginados también fueron
perseguidos, por ejemplo, bajo Vespasiano (Sueton. Vesp. 10). Su afinidad con los fendbmenos
cristianos primitivos se esclarece por el hecho de que Peregrinus, un carismatico ambulante del
cristianismo primitivo pudo convertirse al Cinismo. Es verdad que estas analogias nos llevan a

territorios extra-palestinos, pero también es verdad que el movimiento de Jesus ejercié muy pronto

su influencia mas alla de Palestina”.1"!

El modo de interpretar la continuidad en la tradicion de Jesus, que es una
preocupacion particular del autor, deja espacio a una critica severa de Dunn. Theissen
sostiene que esta tradicién se mantuvo gracias a la vida de los carismaticos itinerantes y
no gracias a comunidades asentadas, realidad que parece mas cercana a una mirada

romantica de la vida de dichos personajes que al analisis de una sociologia comunitaria.

8.2 Richard Horsley

Horsley aboga en favor de una sociologia historica realista. Critica que se
despolitice a Jesus y su misién, y cuestiona algunos presupuestos teolégicos que han
dominado el debate. Protesta especialmente contra la interpretacion tradicional que separa
los &mbitos de la religién y de la politica, pues sostiene que la tradicion en la que se

inscribe Jesus es la de los profetas politicos, al estilo de Elias o Eliseo:

“Los romanos, por supuesto, mataban a los lideres populares, ya fueran mesianicos o proféticos.
La principal conclusion que podemos sacar de la ejecucion se basa en el método. La crucifixion

169 Ibid., 15.

170 Cf. G. THEISSEN, "Radicalismos de los carismaticos ambulantes: la transmision de las palabras de Jests
desde el punto de vista de la sociologia de la literatura", en: Selecciones de teologia [en linea], 14 (1975),
disponible en: http://www.seleccionesdeteologia.net/selecciones/llib/vol14/53/053_theissen.pdf, [consulta:
8 de julio de 2016].

171 G. THEISSEN, Sociologia del movimiento, 19.
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era usada principalmente para esclavos y rebeldes entre los pueblos vasallos; los romanos, por
tanto, debieron de haber visto a Jests como una especie de insurrecto. Después, el hecho de que
muchos de sus seguidores (Pablo, etc.) se identificaran fuertemente con su crucifixion sugiere que
se identificaron también con su oposicién activa al gobierno imperial romano. Que JesUs fuera
crucificado por el gobernador romano permanece como un simbolo vivido de su relacion historica
con el orden imperial romano. Desde el punto de vista de los romanos, habian humillado y
aterrorizado a sus seguidores y a otros galileos y judios con ese crudelisimo y vergonzoso modo
de ejecutar a un insolente rebelde. Desde la perspectiva de sus seguidores, su modo de ejecucion
simbolizaba su programa de oposicion al orden imperial”.*"

Para Horsley la ensefianza de Jesus sobre el Reino no es una disquisicién sobre el
fin del mundo, sino la interpretacion propia de una metafora y alegoria politica de la
restauracion de la sociedad y la transformacién de la vida social. Esta vision de Jesus
apunta a comunidades locales, no patriarcales, sin jerarquia, que asumieran las
responsabilidades econdmicas en reciprocidad y se ayudaran unos a otros por encima de
las enemistades. Segun Horsley “el reino de Dios no necesitaba de una hierocracia ni un

sistema creado a partir del templo”.1"3

““Sin embargo, la preocupacion principal del reino de Dios en la predicacion y la practica de Jests
es la liberacion y el bienestar de la gente. La comprensién de Jests del ‘reino de Dios’ es similar,
en su perspectiva mas amplia, a las esperanzas expresadas en la literatura apocaliptica judia
contemporanea [a Jests]. Es decir, tenia plena confianza en que Dios estaba restaurando la vida
de la sociedad, y que esto significaria juicio para aquellos que oprimieron al pueblo y
reivindicacién para aquellos que se adhirieron fielmente a la voluntad de Dios y respondieron al
reino. Es decir, Dios estaba efectuando de manera inminente y actual una transformacién histérica.
En un lenguaje moderno se entenderia como una ‘revolucion’.

Empero, la idea principal de la practica y predicacion de Jesus fue manifestar y mediar la presencia
del reino de Dios. En las tradiciones del evangelio, de las palabras y obras de Jesls, podemos
observar el reino presente en la experiencia de las personas de maneras distintivas. JesUs y sus
seguidores celebraron la alegria del reino presente en banquetes festivos. En las curaciones, en el
perdén de los pecados y en los exorcismos, las personas experimentaron la liberacién de la
enfermedad y de las fuerzas opresivas, y la nueva vida efectuada por la accién de Dios. La
interpretacién de Jess de los exorcismos, ademas, sefiala las implicaciones mas amplias de la
accion presente de Dios entre la gente. Es decir, dado que los exorcismos obviamente estan siendo
efectuados por Dios, es claro que la regla de Satanas ha sido rota. Pero eso también significaba
que el orden opresivo, establecido y mantenido por el poder de Satanas (de acuerdo con la vision
dualista apocaliptica de la realidad que fue compartida por JesUs y sus contemporaneos) también
estaba bajo juicio. De hecho, el viejo orden fue reemplazado por un nuevo orden social y politico,
es decir, el ‘reino de Dios’, al que JesUs invitaba a la gente a ‘ingresar’.

De hecho, Jesus estaba comprometido en catalizar la renovacion de la gente de Israel. Lejos de ser
principalmente un ‘maestro’ de verdades intemporales o un predicador de catastrofes cosmicas
que llama a una ‘decision’ auténtica, Jesus sirvio ‘a las ovejas perdidas de la casa de Israel’. Llamé
al pueblo a reconocer la presencia del reino y entrar en él. Sin embargo, cuando no respondieron
a la crisis histérica, no dud6 en pronunciar un juicio. Es precisamente en los pronunciados
infortunios contra aldeas enteras o contra la “generacién perversa” que podemos discernir que
JesUs no estaba simplemente dirigiéndose a individuos, sino que estaba llamando a una respuesta

social colectiva”.17*

172 R, A. HORSLEY, JesUs y el Imperio: el Reino de Dios y el nuevo desorden mundial, Navarra, Editorial
Verbo Divino, 2003, 166.

173 Citado por J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 88.

174 R. A. HORSLEY, Jesus and the Spiral of Violence: Popular Jewish Resistance in Roman Palestine,
Minneapolis, Fortress Press, 1993, 207-208. La traduccidn es nuestra.
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La utopia igualitaria del autor —maés all4 del atractivo que ejerce— lleva a
preguntarse si Horsley no cede a la tentacion de los tedlogos liberales de proyectar sus
propias preocupaciones a la figura de Jesus. Al igual que éstos, el autor mantiene la
ambigledad de las referencias a una posible venida de Dios o del Hijo del hombre para
el juicio y una realizacion plena del Reino. Ademas, se abstiene de afrontar el problema
de la transicion desde la misidn de JesUs a la de Pablo, pues la del Nazareno s6lo nos
llevaria a las comunidades rurales de Galilea. La riqueza del investigador surge, sin
embargo, en el advertir que no es posible una separacion taxativa de las ensefianzas de

Jesus del contexto politico, religioso y social de su época.

9. Lasegunda venida del Jesus liberal: el JesUs neoliberal'’®

Luego de la aparente muerte de la basqueda liberal, y con un hiato de setenta afios,
dicha exploracion parece ponerse en pie.l’® Ciertamente esta investigacion neoliberal no
coincide totalmente con su antecesora y, sin embargo, presenta todas las peculiaridades
de aquella. En ella hay un alejamiento del dogma, existe la confianza en nuevas fuentes

que permitirian reconstruir al “Jesus historico”, hay una focalizacion en la ensefianza de

175 Esta etapa estaria ya considerada en el marco de la Third Quest que, segln el consenso de muchos
investigadores —p.e. Segalla, Witherington, Charlesworth, VVargas Machuca, Meier, Bartolomé, Borg, T.
Wright, Aguirre—comenzaria en torno a 1980. Ya mencionamos la tesis de Bermejo, que contraria dicho
consenso. Las caracteristicas de estas busquedas se pueden ver en: H. SAFA, "El estado actual”, 97-100; R.
AGUIRRE, "Historia (el Jests de la historia)", 550-551; D. MARGUERAT, "EIl JesUs histérico”, 21; G.
THEISSEN y A. MERZ, El JesUs histdrico, 27-28; J. LOIS FERNANDEZ, "Estado actual"; A. CADAVID, "La
investigacion"”, 527-529; R. AGUIRRE MONASTERIO, "Estado actual”, 438-445; A. VARGAS MACHUCA, El
Jesus histdrico, 63-66.

176 Como ejemplos de esta clasificacion, vale la sentencia de Helmut Koester: “Sin embargo, casi
exactamente cien afios después de la primera publicacién de los descubrimientos de la escuela de historia
de las religiones, el renacimiento de la busqueda del Jesus histérico ha vuelto por completo a una posicién
no es muy diferente de Albrecht Ritschl y de los retratos de Jesus trazados en el siglo XIX por los autores
de las «vidas de Jesls»” (traduccion nuestra). Cf. H. KOESTER, "Jesus the Victim", Journal of Biblical
Literature, 111 (1992) 3-15, 5. En el mismo sentido se pronuncia Leander Keck: “«el Jesus historico» ha
vuelto. Por tercera vez, nos dicen. El resurgimiento del interés en el Jesus de la historia esta evidenciado no
solo por los libros de Marcus Borg, John Dominic Crossan y Geza Vermes, sino por la publicacion de “los
cinco evangelios” (Polebridge/Macmillan), reflejando las conclusiones del Jesus Seminar de R. Funk en el
cual Borg y Crossan son participantes activos. Si realmente esos trabajos representan una “tercera biisqueda
del Jesus historico” es instructivo observarlos a la luz de los esfuerzos anteriores para recobrar a Jesus
“como realmente fue”, y preguntarse si no estéa llegando a nuestro alcance, por segunda vez, el Jesus liberal”
(la traduccion es nuestra). Cf. L. E. KECK, "The Second Coming of the Liberal Jesus?", en: The Christian
Century [en linea], (1994), 784-787, disponible en: http://www.religion-
online.org/showarticle.asp?title=31 [dltima consulta: 9 de julio de 2016].
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Jesus, y suprime, nuevamente, los rasgos apocalipticos que se habian puesto en el centro
de la escena con Schweitzer y Weiss.t’’

James Dunn resalta las divergencias a la hora de presentar los resultados de las
diferentes reconstrucciones y, sin embargo, considera que las conclusiones ofrecen una
figura bastante familiar: “e/ Jesus neoliberal, cuya ensefianza representa un desafio que
no se resume (como antes) en principios morales fundamentales, sino mas bien en
sabiduria subversiva” "

Dentro de esta escuela, el mas franco en su confrontacion con el dogma es Robert
Funk, quien no ha ocultado su intencion de organizar “un ataque frontal contra un
analfabetismo religioso organizado que ciega e intimida incluso (o quizas especialmente)
a aquellos que ocupan posiciones de autoridad en la Iglesia y en nuestra sociedad” 1™
Funk es el fundador del controvertido Jesus Seminar, un colectivo estadounidense
dedicado a una investigacion interdisciplinar y aconfesional sobre el Jesus historico. Este
proyecto del Seminario de JesUs se enmarca dentro del espiritu de la busqueda original y
considera axiomatica la distincion entre Jesus de la historia y Cristo de la fe. 8 Para llevar
adelante tal empresa —entre otros seminarios— se creo el Westar Institute. En la misma
linea que el Jesus Seminar, se mantiene Paul Hollebach, que sostiene que se debe buscar
al Jesus de la historia para “derruir, no simplemente corregir, el «error llamado
cristianismo»”.18! En Alemania el més préximo a tal movimiento es Gerd Liidermann que
considera ilegitima toda vuelta a la predicacion de Jesus como fundamento de la fe
cristiana, pues considera que muy poco se puede “rescatar” de la predicacion del Galileo.
Para Lidermann es la misma persona de JesUs la que resulta insuficiente como
fundamento de la fe, ya que considera que se ha probado que la mayoria de las
afirmaciones del Nuevo Testamento sobre el Nazareno fueron interpretaciones
posteriores de la comunidad cristiana. De esta manera establece un hiato infranqueable
entre la historia de Jesus y el dogma cristiano.

En el trabajo de aumentar las fuentes disponibles para la busqueda, aparece como

principal referente John Dominic Crossan, quien es —quizas junto con Marcus Borg—

177 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 89; L. E. KECk, "The Second Coming"; H. KOESTER, "Jesus the
Victim", 5-6.

178 3. D. G. DUNN, Jesus recordado, 90.

179 R, W. FUNK, Honest to Jesus: Jesus for a New Millennium, San Francisco, Harper Collins, 1996: “en
esta Empresa [Westar Institute], estamos montando un asalto frontal sobre un persuasivo analfabetismo
religioso que ciega e intimida, aln a aquellos, o quizés especialmente a aquellos que se encuentran en una
posicion de autoridad en la Iglesia y en nuestra sociedad”, 6-7. La traduccion es nuestra.

180 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 90.

181 Citado en ibid., 90, n°160.
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el miembro mas conocido del Jesus Seminar. En sus trabajos afirma haber sacado a la luz
152 fuentes. Segudn él, hay tres fuentes con posibilidades de ser datadas entre los afios 30-
60 d.C.182 Mas fiable en el establecimiento de fuentes, a juicio de Dunn, es Helmut
Koester, quien se ha disociado del Jesus Seminar, y que condensa muchos afios de trabajo
en Ancient Christian Gospels.

En esta perspectiva neoliberal, Borg se presenta como el acérrimo defensor de un
Jesus “no escatologico”, al separarse de las tesis de Schweitzer y sostener que la Unica
amenaza de fe inminente a la vista en la tradicion de Jesus seria la destruccion de
Jerusalén.*®® Desde aqui, desentenderse de las investigaciones de Schweitzer ha pasado a
ser habitual en la busqueda neoliberal. En esta perspectiva se inscribe Tom Wright, que
subraya que el lenguaje apocaliptico debe ser entendido metaféricamente y en referencia
a acontecimientos politicos e historicos, y no en referencia al fin del mundo.

Sobre las imagenes resultantes y sus divergencias podemos transcribir un parrafo

de James Dunn que muestra las disparidades:

“Las imagenes que emergen son fascinantes: un Jesus que era ‘un galileo de conducta anémala’,
un ‘espiritu libre’, ‘el proverbial amigo de fiestas’, ‘un sabio vagabundo’, ‘un sabio sin mas’, ‘un
sabio subversivo’, ‘el subversor del mundo cotidiano que lo rodeaba’ (Funk). Imégenes a las que
hay que afiadir las de un JesuUs tedlogo de la liberacion; un Jesus que, casi completamente exento
de lenguaje del reino de Dios y de preocupaciones judias, aparece como maestro de sabiduria
aforistica muy influido por la filosofia cinica de la helenizada Galilea; ‘un tdbano social, una ortiga
en la piel de las costumbres y valores tradicionales’, un Jesds cinico. Aunque realiza un retrato
considerablemente mas cuidado y presta renovada atencidn a los relatos evangélicos de curaciones,
Crossan acaba presentando a Jesus como ‘un cinico judio del medio rural’ que predicaba un
igualitarismo radical y proclamaba ‘el reino de Dios sin intermediarios’. Borg ofrece una imagen
de Jests mucho mejor desarrollada, pero sigue la linea del Seminario al describir a Jesis como
‘maestro de una sabiduria culturalmente subversiva... que ensefié una sabiduria subversiva y
alternativa’. Este no es el Jesis liberal decimononico redivivo, sino uno despojado de los
elementos (posteriores) de la fe que la modernidad ha encontrado tan problematicos. Tampoco es
el amable catequista del siglo XIX, sino un Jesus que bien podria haber sido imaginado en la sala
de profesores de alguna facultad del siglo XX o como un ‘peligro suelto’ académico, con sus
anécdotas inquietantes, sus aforismos perturbadores y su retérica provocativa”.8

Queda claro, por lo demas, que vuelve a surgir la cuestion acerca de si los
resultados no son nuevamente la proyeccion de ideas actuales a la historia de Jesus: ¢no
se encontrard —detrés de tales imagenes— un “Cristo” afin a los proyectos de los
investigadores o de la cultura contemporanea, y lejano de la basqueda historica? En este

sentido, retornan los optimismos de encontrar oculto en algin lugar de la tradicién

182 Cf. Ibid., 91. Sobre las criticas a estas hipdtesis cf. R. AGUIRRE MONASTERIO, "Estado actual”, 446;
Dunn invita a la lectura de C. M. TUCKETT, The Historical Jesus, Crossan and Methodology, Marburg,
Elwert, 1999, 257-279.

183 Cf. J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 92; Cf. H. KOESTER, "Jesus the Victim", 4-8.

184 3. D. G. DUNN, JesUs recordado, 93-94.
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sindptica un “Jesus historico” confinado por “dogmas inaceptables”. Dunn considera que
se han perdido la distancia y la diferencia histdrica y Jesus ha sido posmodernizado. En
este sentido, vuelve a escucharse la sentencia de Schweitzer frente al Jesus histérico y

como advertencia al atractivo Jesus neoliberal:

“Nadie sabe como acabara esto. Pero una cosa es cierta: el Jests historico, cuyos trazos generales
querian delinear los investigadores sobre la base de los problemas conocidos y reconocidos como
tales, no podra seguir prestando a la teologia moderna los servicios que ésta pretendia de su propio
JesUs mitad histdrico y mitad modernizado. Ese Jests no volvera a ser el Jesucristo que hable el
lenguaje y exprese las ideas tipicas de la sensibilidad religiosa propia de nuestro momento
histdrico. Ese JesUs no sera tampoco un personaje cuya historia pueda ser puesta al alcance de
todos como pensaba la teologia. Al aceptar la determinacién singular de sus concepciones y su

actuacion, nuestra época seguird considerando a ese Jests como algo extrafio y enigmatico”.*8

Es evidente, con lo presentado, que la tension historia-fe permanece alin con
vitalidad y que el distanciamiento del dogma es una de las constantes en la busqueda del

Jesus historico que, ademas, impulsa dicha investigacion.

185 Cf. A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (I1), 675.
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Capitulo IV

La tension entre fe e historia: el alejamiento del dogma y de la historia

Entre ambos polos en que estamos presentando la historiografia de la indagacion
historica de Jesus —distanciamiento del dogma, alejamiento de la historia— se despliega
un intersticio que también debemos atender en torno a observar mejor el movimiento de
las tendencias que guian nuestro recorrido. Dicha hendidura se abre cuando el alejamiento
se produce frente a ambas perspectivas —dogma e historia—. Elegimos presentarlas aqui
porque también explican el surgimiento de las posiciones que se mostraran en adelante
—en el alejamiento de la historia—.

Con esta finalidad presentamos la posicion de los detractores de la historicidad de

Jesus.

1. Bruno Bauer y la negacion de la historicidad de Jesus

La figura de Bruno Bauer, fuertemente valorada por personalidades de la talla de

Albert Schweitzer o Friedrich Engels, fue eclipsada por varias razones.*® Sin embargo,

186 Asi se pronuncia Schweitzer: “A Bauer solo se lo puede comparar con Reimarus. Ambos influyeron en
su época de forma terrible y paralizante. Nadie como ellos sinti6 la potente complejidad del problema de la
vida de Jesus; por ello se vieron impelidos a buscar la solucion del mismo més alla del marco de la historia
controlable; Reimarus, construyendo su Vida de Jesus sobre el supuesto de que dicha vida se apoyaba en
un engafio de los discipulos; Bauer, estableciendo la existencia de un evangelio primigenio originador de
la historia. Por ello fueron condenados. Pero al condenar las soluciones propuestas por ellos, sus
contemporaneos condenaron los problemas que habian impelido a adoptar tales soluciones; y los
condenaron porque fueron incapaces de captar las dificultades y superarlas.

Pero ha pasado la época en que las Vidas de JesUs sean juzgadas y condenadas solo sobre la base de las
soluciones que aportan. Para nosotros son grandes no quienes allanaron los problemas, sino aquellos que
los descubrieron. La Kritik der evangelischen Geschichte de Bauer vale mas que una docena de buenas
Vidas de Jesus, pues ahora, cuando ha pasado medio siglo, podemos comprobar que dicha obra constituye
el repertorio méas genial y completo jamas escrito de las dificultades relativas a la vida de Jesus [...].”. A.
SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 221-222.
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su hipercriticismo (que divide a un primer Bauer de un segundo mas cuestionable)®’
adelantd en varias décadas las probleméaticas que —tiempo después—se fueron
descubriendo por fuera de su obra.'8

En principio, conviene resaltar que Bauer no comenzo su analisis de la figura de
Jesus desde presupuestos miticos o negando la existencia historica de éste. Sus comienzos
fueron ortodoxos, de un hegeliano de derecha que censuraria la obra de Strauss en tres
recensiones muy severas. Sin embargo, su pensamiento evolucionaria de tal manera que
terminaria criticandolo por considerarlo fundamentalista.

En un primer momento, en la obra Critica de la historia evangélica de Juan
(1840), el autor daba por sentado que la figura que presentaba el evangelio se referia a
una realidad histérica. Su analisis no parecia mas que sefialar una diéstasis entre el Jesus
historico y el Cristo de la dogmatica.

En efecto, al inicio de su analisis parecia proseguir los descubrimientos de la obra
de Strauss. Sin embargo, Bauer supo encontrar las limitaciones de la obra del te6logo de
Luisburgo. Criticaba, sobre todo, la carencia de una teoria sobre la composicién de los
evangelios y el consecuente valor relativo del testimonio que emanaba de ellos. Desde su
perspectiva, el problema residia en que Strauss no habia sopesado y valorado las fuentes,
sino que las habia aceptado en su valor aparente, catalogando contradicciones e
introduciendo la conciencia mitificadora de la comunidad para explicar como surgieron

dichas contradicciones. Para Bauer, al contrario, lo que debia hacer cualquier investigador

Con ocasion de la muerte de Bauer, escribia Engels: “El 13 de abril muri6 en Berlin un hombre que habia
desempefiado un papel de fil6sofo y tedlogo, pero del cual apenas se oy6 hablar durante afios y que s6lo de
vez en cuando atraia la atencion del piblico como “excéntrico literario”. Los tedlogos oficiales, incluso
Renan, lo dieron por perdido y por lo tanto mantuvieron un silencio de muerte en torno a él. Y sin embargo
valia mas que todos ellos e hizo mas que todos ellos en relacidon con un problema que también nos interesa
a los socialistas: el del origen histdrico del cristianismo.” F. ENGELS, Bruno Bauer Und Das Urchristentum,
Der Sozialdemokrat, 1882, 19-20, del 4 y 11 de mayo. Version en castellano de: K. MARX y F. ENGELS,
Sobre la Religion, Salamanca, Sigueme, 1974, 313. Otros que reconocen la obra del autor de Eisenberg,
son Wilhelm Wrede, quien lo reconoce como su “primer predecesor” por sobre Strauss, y Nietzsche, quien
lo recordara en Ecce homo. Cf. F. BERMEJO RUBIO, "La negacion de la historicidad de Jesis en Bruno
Bauer" [en linea], en: ANTONIO PIREIRO (ed.), ¢ Existi6 Jesus realmente? El JesUs de la historia a debate,
Madrid, Editorial Raices, 2008, https://uned.academia.edu/FernandoBermejoRubio, [consulta: 8 de junio
de 2017], 31.

187 Sobre esta division, un parrafo de Schweitzer muestra las diferencias: “Pero fue un error enterrar junto
al Bauer del segundo periodo, al Bauer del primero, al Bauer critico, pues éste no habia muerto. Fue una
fatalidad que Strauss y Bauer se sucedieran en un espacio de tiempo tan reducido. Bauer pasé casi
desapercibido pues, cuando presento su obra, el mundo se hallaba atn ocupado con Strauss. Por otra parte,
con su potente critica derribé la hipotesis histérico-positiva sobre la prioridad de Marcos, antes incluso de
que se hubiera impuesto en la teologia; como consecuencia, dicha hip6tesis no volvié a ser mas tenida en
cuenta durante mucho tiempo, cerniéndose ademas sobre la vida de Jesus un letargo que durd 20 afios.” A.
SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 221.

188 Cf. Ibid., 222.
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de la historia era utilizar las normas de la critica histérica para clasificar a los evangelistas.
De esta manera, se resalta que los evangelios podian ser explicados desde sus autores, y

299

no hacia falta recurrir a “conceptos oscuros como ‘tradicion’”. En su opinion, solo el

individuo tiene fuerza creativa y recurrir a la conciencia de la comunidad es un acto de
misticismo y supersticion. &

De este modo, para el investigador aleman, no solo debe entenderse la autoria de
los evangelios en sentido literario sino también en su contenido, pues una obra artistica

obliga también al reconocimiento de que ese contenido es generado por ella:

“La tarea de la critica —Ia Gltima que podria serle planteada— es ahora evidentemente la de que,
simultdneamente con la forma, también sea investigado el contenido: si él igualmente es de origen
literario (schriftstellerischen Ursprungs) y creacion libre de la autoconciencia (freie Schopfung
des Selbsthewusstseyns)”.1%0

Luego, como habia comenzado su investigacion desde la critica al texto joanico,
su concepcion de la configuracion documentaria —que entendia a Marcos como el texto
mas antiguo y la dependencia de los demas en torno a éste— lo arrastraba al escepticismo.
Esto se debe a que, si Marcos es una obra literaria —con las tendencia e intereses
individuales del evangelista— ¢,qué relacion podria guardar con el hecho real? Y aiin mas,
¢ Qué credibilidad merece tal obray cual las que dependan de ella —es decir los otros tres
evangelios—?

De este modo, la critica realizada al evangelio de Juan influyé en su concepcién
acerca de qué tipo de obra resultaban ser los evangelios y tal consideracién lo predispuso

a la posicion escéptica que tomaria mas tarde:

“La critica del Cuarto Evangelio me habia obligado al reconocimiento de la posibilidad de que un
evangelio podria ser de origen puramente literario, y finalmente (me habia) convencido de que
nosotros en ese evangelio tenemos un escrito de este origen, cuando todavia estaba yo en lucha
interior con el resultado del escrito de Wilke”. 1%

El camino del escepticismo comenzara a asomar en la obra Critica de la historia

evangélica de los Sindpticos —obra que citamos mas arriba y que ya da cuenta de tal

189 Ademas, Bauer cita a Wilke, quien considera a Marcos, no como una copia de un protoevangelio oral,
Sino como una «composicion artistica» y argumenta que el autor «no fue ninguno de los acompafiantes
inmediatos de JesUs». Cf. F. BERMEJO RUBIO, ""La negacion de la historicidad", 36.

190 1hid., 37. Citado de: B. BAUER, Kritik der Evangelischen Geschichte der Synoptiker [en linea], Leipzig,
Otto Bigard (ed.), 1846, https://archive.org/stream/kritikderevangeO3bauegoog#page/n6/mode/2up
[consulta:14 de junio de 2017], XV.

191 F, BERMEJO RUBIO, ""La negacion de la historicidad”, 37. Citado de: B. BAUER, Kritik der Evangelischen,
XIV.
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viraje—. No nos corresponde, por tema y espacio, sefialar los analisis que el autor realiza

en tal obra, sino s6lo mostrar que Bauer preconiza el camino de los detractores de la

historicidad de Jesus. Para esto, retomamos dos parrafos de la obra del autor:
“Aunque la critica historica, como nosotros la hemos realizado anteriormente, nunca se ha servido
de los denominados argumentos dogmaticos, por ejemplo, que éste o ese milagro es impaosible, sin
embargo en su resultado esa critica constituye ya la critica del dogma [...]. EI dogma cristiano del
Salvador es en si mismo simultaneamente historia, a saber, la historia de su procedencia celeste,
de su pasion y su resurreccidn; esta historia ha sido presentada en los Evangelios como un curso
real y empirico, pero nosotros mostramos que ella es s6lo un dogma, sélo un producto ideal de la
conciencia cristiana. Asi pues, hemos [...] reconducido simultineamente el dogma a la

autoconciencia, donde parece mas seguramente radicada en la realidad y donde parece ser mas
inasequible a la duda”.1%?

“La cuestion con la que nuestro tiempo tanto se ha ocupado, a saber, si Jesus es el Cristo histérico,
la hemos respondido mostrando que todo lo que es el Cristo histérico, lo que de él se dice, lo que
de él sabemos, pertenece al mundo de la representacién (Vorstellung) y por cierto de la
representacion cristiana; asi pues, nada tiene que ver tampoco con un ser humano que pertenece
al mundo real. La cuestion ha sido respondida de tal modo, que ha sido anulada para el futuro”.1%

Si bien es cierto que no hay una declaracion de escepticismo explicita acerca de
la existencia de JesUs en los parrafos precedentes, sin embargo, la diastasis entre la
acepcion dogmatica del Cristo eclesial y la consideracion del Cristo historico es tan
grande que el paso siguiente sera facil de imaginar: la conclusion sobre la inautenticidad
de los datos evangélicos determinard la inautenticidad de la figura histdrica.

Maés tarde, y ya con una posicién escéptica asumida, al analizar la obra paulina —
en la obra Critica de las epistolas paulinas®*—, su critica lo llevara a la negacion de la
autoria de las cartas por parte del apdstol y, consecuentemente, a la conclusion de que no
pueden garantizar la historicidad de Jesus: “las cartas presuntamente paulinas no son
paulinas, y no sirven como testimonio de la historicidad de Jesus: éste no fue un
personaje historico. % Un cuarto de siglo después, en la obra “Cristo y los césares 1%
Bauer intentara mostrar que el cristianismo es el resultado del espiritu de la época
helenistico-romana, y que aquello que los evangelios presentan sobre la personalidad de

JesUs es una elaboracion realizada sobre los rasgos de personalidades del s. 1.1%7 En este

192 B. BAUER, Kritik der Evangelischen, 11l 307. Citado en: F. BERMEJO RUBIO, "La negacion de la
historicidad", 45.

193 F, BERMEJO RUBIO, "La negacion de la historicidad", 45.

194 B, BAUER, Kritik der Paulinischen Briefe, Berlin, Verlag von Gustav Hempel, 1852. Esta es una obra
preparatoria de un estudio posterior que se llamara Christus Und Die Céesaren.

1% F. BERMEJO RUBIO, "La negacidn de la historicidad", 47.

1% B. BAUER, Christus Und Die Cé&saren. Der Ursprung des Christenthums aus dem rémischen
Griechenthum, Berlin, Verlag von Euger Grosser, 1877.

197 Cf. F. BERMEJO RUBIO, "La negacidn de la historicidad", 47.
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lugar debemos resaltar la diferencia de método entre las primeras obras criticas del autor
y las Gltimas, que son fuertemente cuestionadas por alejarse del caracter cientifico.'%

Ciertamente, es una decision personal la que lleva a Bauer a la negacién de la
existencia de Jesus, pues ni sus postulados originales ni su espiritu critico parecen exigir
semejante conclusion.'®® En este sentido, conviene que sefialemos las razones de tal
postura para mostrar qué fue lo que llevo al investigador a distanciarse de la rigurosidad
de la ciencia historica. Para ello, damos voz a dos autores: Schweitzer y Bermejo.

Albert Schweitzer sefnala un “profundo odio” por parte de Bauer en dos sentidos,

hacia la teologia de la apologética alemana, y hacia la religién cristiana:

“Un odio imponente, un deseo salvaje de arrebatar todo, absolutamente todo a los «te6logos»
arrastré a Bauer mucho mas lejos de lo que lo hubiera conducido su solo convencimiento critico.
Bauer sentia un odio profundo hacia una teologia que seguia aferrada a la béarbara idea de que un
gran hombre pudiera insertarse en un esquema fijo e insipido, alumbrando en su seno ideas
cargadas de vitalidad, cuando si ello hubiera ocurrido, habria significado la muerte de dicho
personaje y de las ideas. Pero ese odio no es mas que simple expresion de otro odio que hundia
sus raices mas alla de la simple teologia, es decir en las profundidades més recénditas de la propia
cosmovision. Bauer sentia odio hacia el cristianismo, y no solo hacia los te6logos, por ser una
expresion falsa de la verdad. El cristianismo era para él una religién estancada en un estadio que
de suyo era puramente pasajero. Una realidad que debia haber conducido a la verdadera religion,
se ha afianzado como religion verdadera y mantiene prisioneras de su estancamiento a todas las
verdaderas fuerzas religiosas”.2

Fernando Bermejo Rubio presenta dentro de la misma tonalidad —quitando la

referencia al odio— su impresion. Citamos en extenso:

“La negacion de la existencia histdrica de JesUs no era, en mi opinidn, un corolario absolutamente
necesario e inevitable de las investigaciones de Bauer. En esto estoy de acuerdo con Schweitzer,
quien observé que algo «arrastré a Bauer mucho mas lejos de lo que le habria conducido su solo
conocimiento critico». En efecto, cabe tener una aguda percepcién de la medida en la que los textos
evangélicos responden a una teologia determinada, a la necesidad de creer, a los intereses
psicoldgicos y emocionales y a la propaganda religiosa, y al mismo tiempo aceptar la posibilidad
de conservar un nlcleo histérico de la figura del predicador galileo. [...] ¢por qué no aceptd Bauer
conservar ese resto de historicidad en el caso de Jests?”.2!

“Schweitzer lo explicé afirmando que Bauer sintio «un odio violento, un deseo salvaje de arrebatar
todo, absolutamente todo a los te6logos». Por mi parte, omitiré toda referencia a cualquier supuesto
odio, entre otras razones porque, como he argumentado en alguna ocasion, el reproche de «odio»
o de «resentimiento» por parte de autores confesionales hacia estudiosos criticos no creyentes es
lo bastante repetitivo y automatico como para no merecer el menor crédito (aparte de que suele

19 Por citar una censura de Schweitzer que engloba ambas obras — Kritik der paulinischen Briefe y
Christus und die Césaren. Der Ursprung des Christenthums aus dem rémischen Griechenthum —: “la
fundamentacion historica de las teorias defendidas en esta nueva obra [Christus und die Caesaren] resulta
aun menos satisfactoria que la ofrecida en el trabajo preparatorio sobre las cartas de Pablo. Bauer no revela
la mas minima intencién de seguir un método cientifico”. A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1),
220.

199 Cf. F. BERMEJO RUBIO, "La negacion de la historicidad", 48 y A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la
vida (1), 216.

200 A SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 216-217. Debe resaltarse aqui la influencia fuertemente
hegeliana del autor.

201 F, BERMEJO RUBIO, "La negacion de la historicidad", 48-49.
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decir moralmente mas de quien esgrime el reproche que de aquél a quien se dirige). Sin embargo,
no considero descabellada la segunda parte de la frase de Schweitzer, a saber, que Bauer quiso
arrebatar todo a los tedlogos [...]”.2%

“De entrada, recuérdese que, una vez méas en palabras de Schweitzer, la Critica de la historia
evangélica constituye «el repertorio mas genial y completo jamas escrito de las dificultades
relativas a la vida de JesUs». Es la labor de zapa que de los textos lleva a cabo Bauer lo que parece
poner ya las bases de la negacion de la historicidad del personaje, pues su hipercriticismo llegaba
hasta tal punto que tras la aplicacion del escalpelo de la critica apenas quedaba nada en pie [...]
Por lo demas, Bauer sentia un profundo desprecio (desprecio, no odio) por una exégesis
confesional dedicada a la incesante y descabellada reinterpretacion. Y no sin razén: si las exégesis
teoldgicas del Nuevo Testamento son ain hoy a veces insufribles, a fortiori las de mediados del
siglo XIX. [...] estaba harto de lo que él mismo calificé de escapatorias apologéticas. Y debia
estarlo tanto mas cuanto que sentia una honda indignacion —de signo moral— respecto a la figura
del Cristo evangélico, en la medida en la que esta figura, convertida en encarnacion del Bien, es
contrapuesta a la totalidad de la humanidad, hundida en la maldad y la estupidez [...] A Bauer,
tanto la configuracion del Cristo evangélico como la actividad interpretativa de quienes hacen de
los Evangelios Escrituras sagradas le resultaban tan insoportables como indignas, y por ello al final
de su obra sobre los Sindpticos se refiere a una critica «cientifica y moralmente completada
(wissenschaftlich und sittlich vollendet)». A mi juicio, este hartazgo de Bauer pudo incitarle a
prescindir enteramente de toda posible reconstruccion histérica”.2%

“[...] Bauer, al que Arnold Ruge se refiri6 como «el Robespierre de la teologia», acab6
concluyendo que Jesus no s6lo no fue el creador del cristianismo, sino que fue su producto. Lo
que habia comenzado siendo un intento de salvar la figura de Jesus de la apologética teoldgica
acabd dando paso al intento de liberar al mundo de un idolo. Pero incluso si se acepta que el Cristo
eclesiastico no es mas que un idolo, que para librarse de él el modo més sensato y eficaz sea negar
la existencia histdrica de Jesus es un asunto ciertamente discutible”.2%4

2. El Jesuis mitico y el Jests simb6lico?®

La discusidn sobre la historicidad de Jesus llevo a muchos autores a explicar como
habria sido el origen del cristianismo y de la figura del Galileo prescindiendo de su
existencia. Algunos recurrieron a mitos astrales, a las diferentes mitologias que se iban
descubriendo y a los conocimientos de las tradiciones gnosticas que iban apareciendo en
torno a los hallazgos de la ciencia arqueoldgica. Asi surgen dos corrientes que suelen
entremezclar sus posiciones. Por un lado, la del Jesus mitico, que sostiene que la figura
del Nazareno seria una “historizacion” de una idea central surgida necesariamente en una
determinada fase de la mitologia; y por otro, la del Jesus simbdlico, que explica el

surgimiento de la figura del Galileo delineada en los evangelios desde las ideas, principios

202 |bid., 49.

203 |bid., 49-51

204 |bid., 51.

205 Esta division responde a la necesidad de no extendernos en la presentacion de los autores, ya que no es
lo principal de nuestra disertacién. Dicha clasificacion la tomamos de la obra de Schweitzer de 1913. Cf.
A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (I1), 505-506.
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y vivencias del movimiento social y religioso que se sitta al origen del cristianismo.?%

Es posible que estas corrientes tiendan a unirse en algunos autores, ya que muchos toman
“retazos” de las obras de sus antecesores para sostener sus conjeturas.

Habitualmente, Charles Dupuis y Constantine VVolsney han sido sefialados como
los precursores del Jests mitico.?” Ambos sostienen que la doctrina de los Evangelios
contiene predominantemente un mito astral.>® Ciertamente, podemos considerar —en
cierto sentido— a Strauss un antecesor de la teoria del carécter mitico de Jesus, pero él
defendia la existencia del nazareno.

Fueron los descubrimientos acerca de las religiones mistéricas —y el gnosticismo
con ellas— los que acercaron a muchos investigadores en este camino. Tales
descubrimientos supusieron, a los ojos de los historiadores, un ambiente religioso capaz
de evolucionar al comienzo de nuestra era. De esta manera, el método de la “historia de
las religiones” parecid satisfacer la necesidad de explicaciones que embargaba a los
autores. Se comenzo un estudio afanoso por encontrar las relaciones entre la prehistoria
veterotestamentaria y la escatologia del judaismo tardio y del cristianismo naciente con
las ideas miticas. Los resultados se presentaron alentadores para quienes buscaban
interpretaciones que expliquen el fendmeno cristiano. Esto hizo que se propagara la
impresion de que los elementos que configuraban el cristianismo serian facilmente
determinables. Asi, parecia posible el descubrimiento de tales elementos en la historia
general de las religiones.?® Esta posicion defendera que el elemento capital de la tradicion

evangélica lo ofrecio la mitologia.

206 Cf. Ibid., 505.

207 Cf. F. BERMEJO RUBIO, "'La negacion de la historicidad", 26. También cf. A. SCHWEITZER, Investigacion
sobre la vida (1), 503.

208 Una cita de la obra de Dupuis nos servira para entender la tesis central de la seccién su obra dedicada a
Jests: “La fabula de Cristo que nace como el sol en el solsticio de hibierno, y triunfa en el equinoccio vernal
en forma del cordero equinoccial, tiene todos los caracteres de los antiguos mitos solares con que la hemos
cotejado. Como todas las festividades de las religiones solares, las de la religion de Cristo estan intimamente
conexas con las principales épocas del movimiento anual del astro del dia: de lo cual colegiremos que si
fue Cristo fue hombre, fue hombre muy parecido al sol personalizado; que tienen [en] sus misterios todas
las propiedades de los misterios de los adoradores del sol; o esplicAndonos (sic.) sin ambages, que el Gnico
sugeto (sic.) de la fabula y los misterios de la religion cristiana es la luz eterna que se hace sensible a los
hombres por el sol y su culto.”. C. F. DupUIS, Compendio del origen de todos los cultos [en linea], Imprenta
de Lozano, 1821, http://hdl.handle.net/10481/15771 [consulta: 08 de junio 2017], 86-87.

209 En este sentido resulta sugestivo el nombre de la obra de Charles Francois Dupuis: “Origine de toutes
les cultes ou Religion universelle” —origen de todos los cultos o religion universal—. Una sintesis muy
breve ofrece Schweitzer: “El autor ofrece en un apéndice la tradicion de representaciones simbolicas de las
religiones antiguas y tablas astrondmicas. En los volimenes 1° y 2°, Dupuis desarrolla el principio de su
interpretacion de los mitos, apoyandose en pruebas tomadas del material pagano, el capitulo de las
religiones mistéricas es extraordinario. Al cristianismo le dedica la 1° parte del tercer volumen. El
Apocalipsis de Juan es estudiado ampliamente, ademas se ofrece una exposicién general de la relacidn entre
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Cuando comienza la corriente mitica resultaba dificultoso sostener el origen de la
tradicion evangélica en la mitologia, ya que lo poco que se conocia de ella hacia imposible
un estudio serio de tal hipotesis. Més tarde, con los avances y el conocimiento del
gnosticismo esta teoria empezard a tomar fuerza. La teologia que siguidé ese camino
empez0 a ver en Pablo de Tarso el producto de la gnosis greco-oriental y a determinar los
elementos del cristianismo primitivo en esa linea.? Esta posibilidad teoldgica se vio
inclinada a suponer un doble origen de la religion cristiana: el Jesus historico y las ideas
gnosticas y sincretistas de las que se sirvieron los discipulos para hacer del nazareno un
salvador muerto y resucitado.

Con el paso de las investigaciones, se fue abandonando la opinion que restringia
el primer periodo del cristianismo a un fendmeno intrajudio. EIl siguiente movimiento fue
dejar de prestar atencion a la obra y la doctrina del Jesus sinoptico, prescindiendo de su
contexto judio y de la importancia de la escatologia en la manifestacion historica del
Galileo. Esta realidad se vio impulsada por la dificultad de encajar tales caracteristicas en
el marco de la historia de las religiones, que estaba construido a priori.

La dificultad mencionada llevé a dudar, no de la construccion metodoldgica, sino
de la informacion de los sindpticos argumentando —a su vez— la escasez de datos y
testimonios historicos en el mundo profano, y el hecho de que podian ser cuestionados.
Los autores tomaron nota de la falta de testimonios claramente independientes de la
tradicion cristiana sobre Jesus y, sobre esa base, hicieron surgir una duda que pudiera
borrarlo de la historia universal. Asi se pasé de cuestionar la historicidad de las tradiciones

evangélicas a discutir la historicidad del personaje.

las cosmologia y escatologia judeo-cristianas y las orientales. La 2° mitad del volumen esta dedicada
exclusivamente al estudio del zodiaco. En el prefacio a la parte dedicada al cristianismo, leemos lo siguiente
“«le peuple en fait un christ un dieu et un homme tout ensemble, le philosophe aujourd'hui n'en fait plus
qu'un homme. Pour nous, nous n'en ferons point un Dieu, et encore moins un homme qu'un Dieu, car le
soleil est plus loin de la nature humaine, qu'il ne l'est de la nature divine. Christ sera pour nous, ce qu'ont
Hercule, Osiris, Bacchus» la gran obra fue editada bajo los auspicios de los «Clubs des Cordeliers» (1796)
mucho después de que su autor la hubiera escrito [...]” [El pueblo hace del Cristo un Dios y un hombre
todo ensamblado, el filésofo de hoy no lo hace mas que un hombre. Para nosotros no sera en absoluto un
Dios, y todavia menos un hombre que un Dios, porque el sol estd mas lejos de la naturaleza humana, que
lo que estd de la naturaleza divina. Cristo serd para nosotros, lo que Hércules, Osiris, Baco]. Cf. A.
SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (11), 504 n° 1.

210 Algunos autores que emprendieron tal andadura son: Gustav Anrich, Hermann Usener, Erwin Rohde,
Hermann Gunkel, Albrecht Dietrich, Albert Eichhorn, W. Heitmller, Richard Reitzenstein, Paul Wendland
y Adolf Deissmann. Con mayores reparos: Carl Clemen y E. A. Abbot. Debemos aclarar que no fueron
ellos los detractores de la historicidad de JesUs; eso sera un paso posterior en la linea del Jesds mitico o
simbdlico. Méas bien, estos autores pusieron la base para un itinerario que derivé en la negacién de la
historicidad de Jesus por parte de otros investigadores.
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Tal paso, sin embargo, no carecio de intencionalidad practica. Sin ella, esta teoria
no hubiera puesto a una serie de investigadores en la empresa —ya emprendida de alguna
manera en la concepcién hegeliana y continuada por Bruno Bauer— de renegar de la
historicidad de Jesus con la ayuda de los instrumentos de la nueva ciencia de la mitologia.
Dicha intencionalidad se hace comprensible en el marco de su concepcion de la religion
y de la filosofia de la religion, que exigia dejar de venerar al Jesus historico, tan de moda
entre los liberales. La filosofia de la religion, tal como la entendian estos investigadores,
propugnaba una religion en constante evolucion que no podia anclarse a sucesos
histdricos que eviten su progreso.?*! La dificultad seria superada evitando la historicidad
del personaje o demostrando que el Jesus histdrico no era el ideal moral y religioso que
los liberales pretendian. Esta ultima opcion, tomada por Eduard Von Hartmann y sus
discipulos, resultd en un fracaso.?? Estos escritores quisieron distinguir entre la historia
real y la historia construida en una sistematizacion que no convencié a nadie. Los
tedlogos liberales supieron mostrar las parcialidades de tal distincion y llevaron a la ruina
las pretensiones de sus autores.

Quedaba el primer camino, la negacién de la historicidad de Jesus. Este sendero
implicaba una radicalidad inusitada y un desafio para los te6logos que no estaban
acostumbrados a debatir en los términos de los investigadores de la historia de las
religiones. Ademas, se salia de los problemas habituales sobre la ensefianza de Jesus y la
moralidad de su doctrina. Los detractores querian destruir todo, para luego comenzar a
construir la aparente verdad de lo que habria sucedido.

En esta perspectiva se sitia J. M. Robertson, quien sostiene que el esquema
general de todas las religiones es evolutivo y que todas se desarrollan bajo las mismas
leyes: el continuo nacimiento de dioses que llegados a cierta edad y apariencia pasan a
ocupar el lugar de los dioses anteriores. La religion de Israel no escaparia de tales leyes.
Aun cuando haya llegado a un cuasi-monoteismo, no habrian muerto sus instintos
politeistas. Esos impulsos habrian sido retrasados y reprimidos por los sacerdotes que

guerian mantener su status quo. El autor cree que el culto a JesUs habria nacido en un

211 De la misma manera Schleiermacher entendia la religion universal. Quizas su influencia y la de Kant
Ileg6 a la concepcion religiosa de los investigadores. En este sentido, la investigacion de Schleiermacher
podria también considerarse como un alejamiento de la historia. De hecho, reviste ambas posibilidades, por
un lado, porque su concepcidn de la historia no es la del método historico-critico, sino mas bien resulta
conceptual. Por otro, porque su intencion es alejarse de la dogmaética creyente. Paraddjicamente, podria
estar presente en los dos momentos que presentamos —alejamiento del dogma y alejamiento de la
historia—, teniendo en cuenta algunas concepciones dispares en su sistema de pensamiento.

212 Cf. A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (11), 407-409.
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periodo en que Abraham, Isaac, José, Moisés y Josué eran considerados divinidades y no
habian sido reducidos a meros hombres por la accién sacerdotal. De este modo, presenta
a Jesus como un producto mitico relacionado con otras divinidades, como Adonis 0
Tammuz. El nacimiento del Galileo habria tenido su origen en las festividades de los
nacimientos del solsticio de invierno. Y la muerte se deriva de las celebraciones en torno
a las fiestas de la Pascua, ya anteriores al Jesus de los historiadores. En estas fiestas
miticas se encontraria la explicacion del nacimiento, pasion y muerte de Jesus. Robertson
busca relaciones con los cultos a Mitra y Dionisio, donde las comidas también tenian
especial relevancia. La Resurreccion tendria su explicacién en el resurgir continuo de los
dioses en los cultos profanos. De esta manera, ya estaban puestas las bases para el
surgimiento de un dios poderoso, solo faltaba una ayuda de la historia posterior: la
destruccion del Templo de Israel. Llegado ese momento el “cristismo” podia poner a
Jesus en el lugar de Yahveé en Israel y, ain mas, destronar a Mitra del mundo religioso
antiguo. Con este trasfondo, Robertson sostenia que se podia explicar que Pablo
conociese una doctrina sobre el Jesus crucificado, pero no una doctrina de Jesus, ya que
los mitos fueron ingresando en la tradicion evangélica a través de diversos estratos, y la
entera moral evangélica seria una reelaboracion posterior de la tradicion mitolégica.

Peter Jensen lleva al extremo las posiciones de los detractores de la historicidad
de Jesus, negando ya no solo la existencia del Galileo, sino también la de Pablo, y aambos
los considera personajes miticos. Ciertamente que las posibilidades de negar a uno u otro
corren paralelas para la época, y en ese punto este autor es mas coherente que los que
detractan solo la historicidad de Jesus a traves de la historicidad de Pablo: Robertson
necesitaba a Pablo para exponer las razones de sus conjeturas, sin tener en cuenta que
ambas figuras —la de JesUs y la de Pablo— podian considerarse miticas. Jensen, en
cambio relaciona a Jesus y a Pablo con la Epopeya de Gilgamés. Leyendo en paralelo los
textos de la vida de Jesus y del héroe de la historia babilonica cree descubrir una
correspondencia en el plan de los hechos narrados. Esta sorprendente apreciacion lo lleva
a postular una “leyenda de Jests” anterior a lo que supuestamente habria ocurrido en
Galilea al comienzo de nuestra era. Esta idea es criticada por el orientalista Heinrich
Zimmern, quien considera que la teologia de los elementos divinos de Cristo esta mas
emparentada con los mitos de Mitra, Marduk y Tammuz.

Otros autores, como Andrzej Niemojewski o Christian P. Fuhrmann, buscaran
también el origen mitico de JesUs desde otros derroteros. El primero lo hara desde las

explicaciones mitoldgico-astrales; y el segundo con una interpretacion totalitaria de las
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parabolas desde el “mito del reino”, que haria referencia al firmamento e implicaria la

necesidad de un culto iniciatico para poder comprenderlo.

Por otro lado, algunos autores retomando los temas mitoldgicos resaltan la figura
simbdlica de JesUs. Entre ellos puede sobresalir la figura de William B. Smith y de sus
discipulos. Este investigador sintié una desconfianza de los puntos de vista tradicionales
del método de la historia de las religiones. Ellos ensefiaban que el hombre Jesus habia
sufrido un proceso de divinizacion. A Smith esa explicacion no lo satisfacia y emprendio
el camino contrario: quizas es una divinidad a la que se humaniz6. Sobre esta base, el
autor se anima a suponer la existencia de un dios Jesus anterior al cristianismo. El camino
emprendido le obligé a tratar de demostrar dicha hipotesis. La demostracion se basé en
algunos textos que permitirian suponer un cristianismo anterior a Jesus. En este aspecto
aprovecha los aportes de Robertson y los mitélogos. Sin embargo, no le interesa la
realidad de tal culto ni su origen mitolégico —como a los otros autores—, sino que sélo
se limita a afirmar su existencia hacia el siglo I a. C. como religién secreta y la
importancia creciente que le otorgo el coincidir con un ambiente religioso floreciente que
atacaba el politeismo. Tales presupuestos le exigen a quien lee la obra de Smith, no sélo
la creencia de que existia un culto a Jesus precristiano, sino que acepte que ese credo
desarroll6 una extraordinaria labor en favor del monoteismo —que ya era bien visto en el
ambito judio—. Aqui los caminos de Robertson y Smith caen en contradicciones:
mientras el primero sostiene la intencionalidad politeista de todas las religiones —sin que
el culto de Israel quede afuera (razén necesaria para el advenimiento del credo
cristiano)—, el segundo afirma que ese culto se desarroll6 gracias al combate contra el
politeismo del mundo religioso judio.

Luego de ese culto jesuanico precristiano, Smith entendié que los relatos
evangelicos fueron cristalizandose desde las necesidades de la comunidad. De tal modo
habria actuado la comunidad que, partiendo del dios precristiano Jesus, llegd al hombre
Jesus de los evangelios. Esta perspectiva implicaria también una valoracion de los textos
biblicos, haciendo que se puedan distinguir los mas antiguos —que hablan de simbolos
supraterrenos— de los més tardios —que realzan la humanidad de Jesus. Para el autor,
ademas, el paso de la interpretacion originalmente simbdélica —del culto y el destino del
dios Jesls— a la interpretacion historica de los acontecimientos, era inevitable y resulta

imposible saber a ciencia cierta cuando comenzo.
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No se puede olvidar tampoco la obra de Arthur Drews, quien fue quizas el mas
entusiasta de los detractores de la historicidad de JesUs. Su seguridad de que la raiz de
todos los males estaba en el convencimiento de la condicion histdrica del cristianismo lo
Ilevé a ir avanzando hacia la negacion de la existencia del Galileo. En su trabajo, basado
en obras anteriores y en disquisiciones fonéticas, tratard de demostrar que los personajes
que rodean a Jesus en los textos neotestamentarios son producto de la mitologia,
convirtiendo no sélo a Jesus, sino también a los seguidores del Nazareno en un mito. No
renegara de las resonancias miticas presentadas con anterioridad, ni de las aseveraciones
de los autores que utilizaron la interpretacion astrolégica. Unas y otras se superponen a
la hora de presentar sus descubrimientos. Convencido de que la concepcion mitoldgica y
la concepcion simbdlica se sostienen entre si, se queda a medio camino entre ambas.
Entendiendo el origen de Jesus en un mito —concepcion mitolégica—, explica que el
primero en interpretar ese mito en sentido literal de acontecimiento fue el apéstol Pablo
—concepcion simbdlica—.

Dentro de la concepcion puramente simbolica resalta la figura de Albert Kalthoff.
Para este autor, Jesls de Nazaret no ha existido y la historia del personaje en los
evangelios es, en realidad, la historia de los origenes de su figura, es decir, la historia de
la comunidad construyéndose. La razén de su escepticismo se explica por su
imposibilidad de encontrar el camino que lo conduzca desde el Jests historico al
desarrollo del cristianismo primitivo. Segun la teologia moderna, sefiala Kalthoff, en el
mismo momento en que se introdujo la historia de la comunidad se produjo una
decadencia y una falsificacion de un principio originariamente puro. Si esto es asi,
sostiene que conviene determinar primero la teologia de la comunidad y sus valores para
determinar cuales son las caracteristicas que se deberian encontrar en el Galileo.
Transitando este itinerario, sostiene que la imagen que se devela desde las epistolas y los
evangelios siempre contiene rasgos humanos y sobrehumanos: “ese Cristo no ha sido
nunca ni en ningdn sitio lo que la teologia critica ha querido hacer de El: un hombre de
carne y hueso”.**3

Jesus, prosigue el autor, se ha convertido en una especie de recipiente donde los

tedlogos protestantes han vertido contenidos ideolégicos:

“La mayor parte de los representantes de «la llamada Teologia Moderna» usa las tijeras cuando
extracta de acuerdo con el método critico preferido por David Strauss: amputa los elementos

213 Citado en ibid., 404.
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miticos de los Evangelios, y declara que los restantes constituyen el ntcleo historico. Pero aun los
tedlogos reconocen que este nicleo se ha hecho demasiado pobre bajo sus manipulaciones... En
ausencia de toda certeza histdrica, el nombre de Jests ha venido a ser un depésito vacio para la
Teologia Protestante, en el cual cada te6logo puede volcar su propio equipo intelectual. Uno de
ellos hara de este JesUs un moderno espinosista; el otro, un socialista; mientras que los te6logos
profesionistas oficiales, por supuesto, veran a JesUs a la luz religiosa del Estado moderno. En
realidad, en época reciente lo han representado, cada vez mas intrépido, como el abogado religioso
(la Teologia Nacional) de todas aquellas aspiraciones que reclaman el dominio de la mas grande
Prusia”.?*

Ahora bien, si el origen de la figura de Jesus se encuentra en el proceso de
constitucion de la comunidad, habrd que preguntarse en qué consiste esa constitucion y
sus elementos fundacionales. Segun Kalthoff, entre los esclavos y las masas populares
del imperio —privadas de cualquier derecho— se fueron acumulando fuerzas dotadas de
una tremenda carga explosiva. Paulatinamente, se fue formando en torno a esta situacion
un movimiento comunista que, con la influencia de los judios pertenecientes a las masas

proletarias, asumio caracteres mesianico-apocalipticos:

“Desde una perspectiva teoldgico-social, la imagen de Cristo es la expresion religiosa sublimada
de todas las fuerzas que estaban en efervescencia tanto en el terreno ético como en el social en un
periodo determinado [...] En cuanto Cristo, cuya parusia esperaba la comunidad, el dios de ésta
contenia en si mismo una fuerza expansiva que lo hacia capaz de convertirse en dios universal, en
el Cristo de la Iglesia, sustancialmente idéntico a Dios Padre. La fe en Cristo se convierte asi en el
vehiculo transmisor de las esperanzas mesianicas a las masas populares y con su orientacion futura
conquista el corazon tanto de los que sufrian por el pasado como de los que dudaban del presente
[...] La muerte y la resurreccion de Jesus son vivencias de la comunidad. «Para un judio
crucificado en tiempos de Poncio Pilato no hay resurreccion posible”.?*

De esta manera, Cristo no es la causa eficiente del cristianismo sino su producto.
El modo de unir los ideales comunistas con la apocaliptica judia Kalthoff lo presupone
en la reforma deuteronomista, que habria sido —en opinién del autor— una teoria social
con impulsos de realizacion préctica: la apocaliptica tendria su origen en teorias
platonicas. Seria Roma la que modeld al Cristo de la comunidad por medio de la filosofia
de Platon y la implosion social de sus masas de postergados. Al fin, Kalthoff es victima
de lo més valioso de su critica, pues termina convirtiendo a JesUs en un recipiente que

rellena con ideas muy dificiles de congeniar con la realidad.?%

214 A, KALTHOFF, Das Christusproblem. Grundlinien zu einer Sozialtheologie, E. Diedericus, Leipzig,
1902, 15-17. Citado en K. KAUTSKY, Origenes y fundamentos del cristianismo [en linea], Berlin, 2006
(Orig. 1908), http://www.nodo50.org/ciencia_popular/articulos/Cristianismo.pdf [consulta: 12 de junio de
2017], 28.

215 A, SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (11), 405

216 Para las criticas a la construccion de Kalthoff, cf. Ibid., 406-407.
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Al final del camino —tanto del lado del Jesus mitico como del Jesus simbolico—
solamente podemos encontrar concurrencias en la negacion de la existencia historica de
Jesus: cuando se trata de la fundamentacion de tal hipdtesis nos encontramos con mas
distanciamientos que coincidencias. Ello habla por si s6lo de la dificultad de sostener la
no existencia de Jesus de Nazaret y, sin embargo, no es lo mas complicado de defender a
la hora de mantener la teoria. Los detractores de la historicidad del Galileo enfrentan mas
dificultades para entender la génesis del cristianismo que los que aceptan su existencia
temporal y es que, empefiados en una mision que tomaron con aires martiriales, se
olvidaron de la importancia de explicar las razones de los avatares historicos y se

hundieron en los problemas mas superficiales para alimentar sus pretensiones.?!’

217 En la obra de Schweitzer se dedican dos capitulos a presentar estas dificultades, que distan mucho de
ser despreciables. Cf. Ibid. 503-611.



SEGUNDA PARTE. LA BUSQUEDA HISTORICA DE JESUS: LA TENSION HISTORIA-DOGMA 81

Capitulo V

La tension entre fe e historia: el alejamiento de la historia

1. Un lugar seguro para la fe

La investigacion historica de la figura de Jesus, tal como nos hemos acercado a
ella, muestra un camino sinuoso Yy lleno de dificultades, concurrencias y contradicciones.
Ahora bien, ese sendero tiene como base los presupuestos del método histérico-critico o,
en el caso de los detractores de la historia de Jesus, los presupuestos del método de la
«historia de las religiones» y, en ambos, el motor de una supuesta lucha contra los
dogmatismos.?*® La aplicacion de dichos métodos supuso una gran dificultad para
aquellos que deseaban mantener alguna posicion de fe, y derivé en un alejamiento de la
historia.

El camino no era nuevo: ya lo habia ensayado Lessing al proponer “verdades
necesarias” que se aplicasen a la Revelacion. Estas verdades eran inmutables y evidentes
para todos los hombres sensatos que no requerian buscar en la historia su confirmacion.
Tal concepcion hizo que el autor expusiera la critica ilustrada mas contundente del
cristianismo al afirmar que “las verdades historicas contingentes nunca pueden llegar a
convertirse en la prueba de las verdades de razon necesarias”.**® Y es que, para él, la
revelacion es un punto importante en la historia de la educacion del género humano, el

cual avanzaria en una religion natural. Esta teoria no estaba destinada a perdurar durante

218 Para una presentacion de los presupuestos del método histérico cf. J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 100-
102. Para una presentacién de los presupuestos del método de la historia de las religiones, cf. A.
SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (11), 507-509.

219 Cf. J. M. MCDERMOTT, "Historia", en: R. LATOURELLE; R. FISICHELLA; S. PIE NINOT (dirs.), Diccionario
de teologia fundamental, Madrid, San Pablo, 19923, 572.
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mucho tiempo —ya la criticarian Locke y Kant—: el método historico se mostraba
arrasador y destructor de todo aquello que se pasaba por sus escalpelos.

Esta busqueda de un lugar para que la fe no sufra los embates del método histérico
sera una influencia importante para Wilhelm Herrmann, uno de los maestros de
Bultmann, y para Martin Kéhler. Para el primero, que reconocia el valor del juicio
historico, se podia, sin embargo, encontrar en la “vida interior” de Jests una base segura
para la fe: “Jesus mismo y su poder sobre el corazon es el principio vital de nuestra
religion”.??° Esta afirmacion ponia énfasis en la realidad y la fuerza de la experiencia
religiosa frente a la concepcion de la fe principalmente como dogma uniforme, y
encontrara fuertes ecos en la teologia de Bultmann y Barth. Sin embargo, la idea de la
“vida interior de Jestis” como base para conseguir un espacio sin dificultades para la fe
dificilmente podia resultar sustentable.

Otra opcion, que tomaria toda su fuerza sobre todo desde la obra de Martin Kahler
—Der Sogenante Historische Jesus und der Geschichtliche Biblische Christus—y luego,
especialmente en Bultmann, consistié en aceptar el desafio de la critica historica y
argumentar que para una “Vida de Jesis” no se dispone de fuentes adecuadas para el
trabajo del historiador y que de la critica historica s6lo se pueden concluir probabilidades.
Por tanto, el presupuesto sobre el que se trabajé —que la fe podia sustentarse en el Jesus
histérico— y la multiplicidad de reconstrucciones histdricas a que se lleg6, sélo sirvio
para dificultar la fe, no para facilitarla. Esto exigia cambiar el supuesto historico para
apoyar la fe, pues ella no se puede sostener sobre la exactitud historica: la fe solo puede
vincularse al Cristo de la Biblia, €l es el “lugar libre de peligros” desde donde la fe puede
construir sus certezas. La distincion sera entonces entre el JesUs historico y el Cristo
biblico —el Jesus historisch y el Cristo geschichtlich.??* Esta hipotesis volvera a aparecer

en la obra del profesor G. Wobbermin,??2

quien sostenia en su estudio que el fundamento
de la religion lo constituye el «geschichtlicher Jesus», es decir la influencia de aquella
personalidad historica en el transcurso del tiempo hasta la actualidad: lo que importa no

es el JesUs histrico, sino su espiritu.??®

220 W, HERRMANN, The Communion of the Christian with God: Described on the basis of Luther's
statements [en linea], New York, Williams & Norgate: G. P. Putnam's Sons, 19062 (orig. 1892),
https://archive.org/details/communionofchrisO0Oherrrich [consulta: 22 de junio de 2017], 108 §14.

221 Cf. Supra: Jesus real y Jesus historico, 15-18.

222 G, WOBBERMIN, Geschichte und Historie in der Religionswissenschaft. Uber die Notwendigkeit, in der
Religionswissenschaft zwischen Geschichte und Historie strenger zu unterscheiden, als gewohnlich
geschieht, Tlbingen, 1911.

223 Cf. A. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 573-574. Schweitzer, que en su obra desconoce a
Kaéhler, critica estas distinciones de Wobbermin por considerarlas artificiosas. Afirma mas adelante: “Hay
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Tambien Ernst Troeltsch, que a finales del siglo XIX habia planteado las
problematicas del método histérico critico?®® y que consideré “que la necesidad
intrinseca de la persona histdrica de Jesus para la salvacion sélo se plantea en relacion
con la idea que la ortodoxia de la Iglesia antigua tenia sobre la salvacion, la autoridad

y la misma Iglesia”,??°

reconocio luego una aproximacion social-psicolégica en la que “el
elemento decisivo para determinar la significacion de Jesus es... la necesidad que sienten
las comunidades religiosas de un apoyo, un centro, un simbolo para su propia vida
religiosa .22

Este camino que prometia un solo Cristo frente a los maultiples Jesus de las
reconstrucciones historicas tomaria toda su fuerza en la escuela de Rudolf Bultmann.
Antes que él, sin embargo, empezaba a surgir —desde los autores presentados en esta
seccién— la esperanza de dar con una solucion a las dificultades de la critica histdrica sin
necesidad de buscar un Jesus detras del velo de los evangelios, sino encontrandose con

el Cristo que hay en ellos.??’

que evitar, por consiguiente, identificar el espiritu de Jesus con el influjo de Jesus en la historia so pretexto
de poder renunciar asi al «historischer Jesus» y conservar el «geschichtlicher Jesus». Este artificio de la
escolastica moderna no contribuye en ningiin modo a solucionar el problema”, 574.

224 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 101-102. En un parrafo resume Dunn el corazén del problema: “El
problema reside en que puesto que —como reconocia muy bien Troeltsch— todo en historia es,
propiamente hablando, historico, resulta imposible evitar los consiguientes estragos del método histoérico
como Troeltsch lo define. "Una vez aplicado a los estudios biblicos y a la historia de la Iglesia, [el método
histérico] es una levadura que todo lo altera y que acaba desintegrando la forma de todos los métodos
teoldgicos anteriores"; "todo lo relativiza". En otras palabras, no hay nada en historia que no pueda ser
sometido al escrutinio del método histérico-critico ni, en consecuencia, quedar despojado de esa seguridad
que la fe tanto valora. Por cambiar de metafora: los acidos empleados para eliminar las capas de suciedad
y de retoques acumulados sobre el cuadro a lo largo del tiempo, no sélo destruyen esas capas, sino también
la pintura original y hasta el lienzo mismo.”

225 E, TROELTSCH, Die Bedeutung der Geschichtlichkeit Jesu fiir den Glauben [en linea], Tiibingen, Mohr,
1911,
https://iaB02708.us.archive.org/1/items/diebedeutungderg00troeuoft/diebedeutungderg00troeuoft. pdf
[consulta: 22 de junio de 2017], 19.

226 |hid., 42.

227 Comenzaba a delinearse lo que en la estratificacion historiografica de la Quest se conoce como la No
Quest. Una etapa en la que el problema del JesUs histérico pareceria no tener mayor gravitacion, lo que
lleva a postular una falta de interés. Cf. R. AGUIRRE MONASTERIO, "Estado actual”, 436; A. VARGAS
MACHUCA, El JesUs histérico, 29; A. CADAVID, "La investigacion"”, 523; S. GUWARRO OPORTO Y OTROS,
JesUs de Nazaret, 11; R. AGUIRRE, "Historia (el JesUs de la historia)", 549; D. MARGUERAT, "EIl JesUs
histérico”, 20; H. SAFA, "El estado actual”, 95; S. PIE NINOT, La teologia fundamental, 341-343; O.
GONzALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 169; G. THEISSEN y A. MERz, El Jesus historico,
22-24; G. BARBAGLIO, JesUs, hebreo de Galilea, 29-31; J. D. G. DUNN, Redescubrir a Jesus de Nazaret: lo
que la investigacion sobre el Jesus histérico ha olvidado, Sigueme, Salamanca, 2006, 23.

Sin embargo, segin Ernst Baasland es una de las etapas donde mas se escribi6 sobre Jests: “It is one of the
many paradoxes in scholarship that more Jesus books came out in the No Quest period than in the New
Quest period. Particularly outside German scholarship and apart from the Bultmann School (e.g., J.
Jeremias, E. Stauffer, L. Goppelt, O. Betz) Jesus research flourished. Scholarship in the UK remained
largely uninfluenced by German discussions. Broadly speaking, in the eyes of the Bultmann school this
scholarship was uncritical, whereas the English scholars found a number of exaggerations and
overstatements in German scholarship. German scholarship more or less excluded the christological titles
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2. Laconcepcion de la metafisica religiosa en Albert Schweitzer

Antes de seguir los derroteros de la teologia de la Formgeschichte, quisiéramos
presentar brevemente la concepcion que tiene el autor Albert Schweitzer en torno a la
Leben-Jesu-Forschung y su influencia en la teologia, y esto por dos motivos: el primero,
que se suele asociar a Schweitzer con quien comenzé a dar fin a las pretensiones de la
reconstruccion histdrica al resaltar que se habia convertido a Jesus en un “recipiente”
donde cada uno ponia los contenidos que le gustasen;??® y segundo, porque habiéndonos
aprovechado de su obra para la presentacion de los autores anteriores a 1913, resulta
[lamativo que él mismo no siga los itinerarios de la basqueda historica —al menos en su
concepcidn de lo que la Quest significa para la religion.

Sabemos que Schweitzer es quien presentd los principales problemas y aciertos
de las Busquedas hasta comienzos del siglo XX vy, con la segunda parte de su obra
Investigacion sobre la vida Jests,?%° concluyd la recension mas importante sobre la Quest
y sus avances hasta 1913. Sin embargo, y a pesar de sus aportes en cuanto a la
problematica escatoldgica en Jesus —perspectiva desde donde investigo la vida del Jesus
histérico— su concepcidn de la religion cristiana lo ubica entre los autores en los que se

produce un alejamiento de la historia, al menos en el sentido de la significacion de la fe

as keys to understanding Jesus. Apart from C. H. Dodd, and a few others, the opposite is the case in British
scholarship (e.g., W. Manson, T. W. Manson, V. Taylor, C. D. F. Moule, and others emphasised different
titles). [Es una de las tantas paradojas en la investigacion, que se publicaron mas libros en el periodo de la
No Quest que en el periodo de la New Quest. Particularmente fuera de la investigacion alemana y aparte de
la escuela de Bultmann (ej. J. Jeremias, E. Stauffer, L. Goppelt, O. Betz) la investigacion de JesUs crecio.
El conocimiento en el Reino Unido permaneci6 en gran parte sin influencia de los debates alemanes.
Hablando en lineas generales, a los ojos de la escuela de Bultmann estos estudios eran acriticos, mientras
que los investigadores ingleses encontraron varias exageraciones y generalidades en los estudios alemanes.
Estos Ultimos excluyeron, en cierta forma, los titulos cristoldgicos como la clave para entender a Jesus.
Aparte de C.H. Dodd, y otros pocos, el caso contrario es el de la investigacion britanica (ej.: W. Manson,
T.W. Manson, V. Taylor, C.D.F Moule, y otros enfatizaron diferentes titulos)].” E. BAASLAND, "Fourth
quest? What did Jesus really want?", en: T. HOLMEN; S. PORTER, Handbook for the study of historical Jesus
(1), Leiden, Brill, 2011, 35 (la traduccidn es nuestra). Como ya hemos dicho, también comparte una critica
fuerte a la tipificacién ternaria y al uso de la categoria No Quest Fernando Bermejo Rubio, Cf. F. BERMEJO
RuBlo, "Historiografia, exégesis e ideologia (1)", 369-379.

228 Al respecto dice Gonzélez de Cardedal: “La voz de Kihler quedd apagada entre las poderosas corrientes
exegeéticas y sistematicas del protestantismo liberal. Hay que esperar al balance destructor que A.
Schweitzer haga de la Leben-Jesu-Forschung, a la crisis subsiguiente a la primera guerra mundial, a la
teologia dialéctica de Barth y a los resultados de la historia de las formas para encontrar en Bultmann el
eco lejano, o mas bien la voz cercana de Kéahler”. (O. GONZALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de
cristologia I, 254).

229 A SCHWEITZER, Von Reimarus zu Wrede: eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Tibingen, J.C.B.
Mohr (Paul Siebeck), 1906; A. SCHWEITZER, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung (1), Tiibingen, Mohr,
1913.
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y la religion. Es que, a pesar de la investigacion historica que realiza, para Schweitzer la
religion no sentiria el impacto de la Quest por dos motivos, uno historico en la
preocupacion dogmatica y otro de caracter metafisico.

En primer lugar, en cuanto a la historia de la dogmatica, Schweitzer reclama que
la teologia eclesiastica y la cientifica nunca tuvieron demasiado en cuenta las referencias
al JesUs historico. Una declaracion en este sentido sigue a las presentaciones de Drews,
Robertson, Troeltsch y Bousset:?%

“Las cosas se plantean, pues, asi: la teologia no resalta demasiado al Jesus real y, por otra parte,
no sabe qué hacer con él. Lo que resulta extrafio es que, con ese modo de ver las cosas, intente dar
la batalla en favor de su existencia historica. Uno tiene la impresion de que esta defendiendo algo
que nunca le ha pertenecido y que, si prescindimos de su injustificado uso externo orientado a
convertir la religion moderna en una religion que se remita a una tradicién histérica, nunca ha
usado realmente”.?%

Hay que destacar que, para Schweitzer no es un tema menor la existencia historica
de Jesus —de hecho, la defiende—, pero sin embargo nota que los trabajos sobre la
existencia del Galileo no conllevan a una importancia especial de éste.?*? En este sentido,
los errores de los detractores de la historicidad de Jesus deben ser corregidos, y a las
razones externas debe también unirse la riqueza que un movimiento espiritual recibe de

la realidad histérica:

“Los errores de las construcciones de Robertson, Smith y Drews son evidentes; es preciso, pues,
refutarlas. La religidn cristiana se remonta a Jesus, de acuerdo con las reglas de la tradicién. Lo
que se plantea es, por consiguiente, una cuestion de honor: se trata de que las generaciones que
han creido en JesUs hasta el presente y nosotros con ellas no aparezcamos ante el mundo como
pobres engafiados.

A estas razones mas extrinsecas se une la afirmacion de que, sean cuales sean las ideas mediante
las cuales se representa el precioso patrimonio de un movimiento espiritual o incluso de una verdad
espiritual, la religién se enriquece extraordinariamente cuando se remonta a una personalidad
histdrica singularmente viva.

Este supuesto, que constituye de hecho una intuicién natural, concede a los defensores de la
historicidad de Jesus una superioridad tremenda frente a sus adversarios, perdidos en las nebulosas
de los simbolos. Con todo, es una pena que esa intuicion la hayan expresado s6lo a base de
afirmaciones generalisimas, que rozan a veces lo «edificante», en lugar de elevarla a la categoria
de un pensamiento y una reflexién consciente, centrada en el por qué, el como y el para qué de la
lucha planteada”.2

230 |_lega a esa conclusién debatiendo acerca de las posiciones sobre la historicidad o no historicidad de
JesUs. Quienes defienden la importancia de la historicidad Jestis—sostiene— no hacen uso de lo decisivo
de su personalidad, sino que mas bien se quedan solo con el fenémeno historico.

231 A, SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (I1), 577-578.

232 Sabemos que, en opinidn de Schweitzer, luego terminan transformando al Jesus histérico en lo que les
dictan sus deseos.

233 A, SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (1), 578.
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Sin embargo, las razones de las problematicas que significan para la teologia las
hipotesis sobre la inexistencia historica de Jesus tienen sus explicaciones en una
desviacion del pensamiento religioso. Para Schweitzer, el pensamiento teoldgico fue
perdiendo su relacion con la filosofia y especialmente con la filosofia de la religion; esto
motivo una desviacién hacia la historia y la reduccién de los puntos de contacto con el
pensamiento filosofico especulativo. De esta manera, se llegd a una concepcidn estrecha
y pobre de la religion en la que todas las afirmaciones debian ser sometidas a la historia
y a la “experiencia” basada en las sugestiones historicas: “Se eliminoé la reflexion directa
sobre el sery la vida, la finitud y la infinitud, Dios y la causalidad primera, el hombre y
la humanidad, el mundo y la meta del mundo”.23* De este modo, el pensamiento religioso
perdid su caracter necesario y su tension natural hacia una sintesis Gltima de cualquier
conocimiento y voluntad “mediante las cuales todas las épocas y todos los hombres
tenian que irse creando continuamente y de forma directa una metafisica y unas
concepciones religiosas fundamentales”.?® Por este motivo, la teologia termind
convirtiéndose en el medio para popularizar los resultados historicos “seguros” y las
consecuencias relacionadas a ellos. Se hacia imposible, por ende, emitir un juicio sobre
la probabilidad meramente hipotética de una renuncia a la historicidad de Jesus. El juicio
de Schweitzer gira en torno a las posibilidades que hubiese tenido una teologia que se
alimentara de una metafisica, sin ser ésta una cristologia de caracter eminentemente

historico:

“Hubiera sido mucho mas importante y eficaz que la teologia hubiera demostrado que, el posible
fracaso en su intento por demostrar la existencia histérica de Jesus, supondria, si, una gran pérdida,
pero no una derrota definitiva y que el cristianismo liberal podria seguir viviendo de los
conocimientos y el dinamismo de una religion inmediata, independiente de cualquier
fundamentacion histdrica. Pero la teologia no podia hablar asi pues habia sembrado demasiado en
el campo de la historia y muy poco en el del espiritu; por otra parte, tal y como se planteaban las
cosas, renunciar a la historicidad de JesUs hubiera supuesto perder todas las propiedades”.?*

Y mas adelante sentencia:

“Dicho de otro modo: la religién debe contar con una metafisica, es decir, con una concepcién
fundamental sobre la esencia y la significacion del ser, que sea independiente de la historia y de
los conocimientos transmitidos y que pueda ser recreada en cualquier momento y en cada uno de
los sujetos religiosos. Si la religion no posee ese elemento inmediato y perdurable se convierte en
esclava de la historia y, como espiritu esclavizado, se vera sometida a continuos peligros y a la
opresion”.2¥7

2% 1bid., 563.
2% |bid.

2% |bid., 565.
237 1bid., 566.
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En suma, y para concluir, esta doble perspectiva explica, en primer lugar, la falta
de una necesidad —en la historia eclesiastica de los dogmas y en la fe religiosa de los
siglos anteriores al XVII1l— de la investigacion historica en torno a la vida de Jesus; y en
segundo lugar, la perspectiva de una religion de voluntad a voluntad. Nos parece, por
tanto, que estas consideraciones sustentan las posiciones que cierran su obra —en lo que
titula “consideraciones finales”.?® Transcribimos en extenso algunos parrafos que

contienen aquello a lo que nos referimos —en cuanto a su concepcion religiosa—:

“La entera investigacidn sobre la vida de JesUs tiene, en definitiva, un solo objetivo: determinar
con seguridad qué interpretacion de los relatos mas antiguos resulta mas l6gica e imparcial. Para
conocer y entender a Jesus no es necesario recurrir a la tutela de la erudiciéon. Tampoco es preciso
que quien emprenda esa tarea entienda todos los detalles de la actividad publica de JesUs, de tal
modo que sea capaz de reunirlos en una Vida de JesUs. La naturaleza propia de JesUs, lo que es y
lo que quiere, se le impondra a ese tal acercandose simplemente a algunos dichos lapidarios. Sin
saber demasiadas cosas sobre Jesus, sera capaz de conocerlo y, aunque no pueda entender muchos
detalles, se apercibira en seguida de la dimension escatoldgica de su vida. De hecho, el elemento
tipico de Jesus es contemplar, mas alla de la plenitud y de la bienaventuranza del individuo, una
plenitud y una bienaventuranza que alcanzan al mundo y a la humanidad elegida. JesUs esta
impregnado y determinado por el deseo y la esperanza de que llegue el reino de Dios.

En toda cosmovisidn, coexisten elementos que estan condicionados por la circunstancia histérica
y otros que no lo estan; la cosmovisién consiste precisamente en que una voluntad concreta utiliza
y configura un material representativo. Este Gltimo esta sometido a transformaciones. Por ello, no
existe ninguna cosmovision, por grandiosa y profunda que ésta sea, que no contenga elementos
pasajeros. Ahora bien, la voluntad misma es inmortal; en ella se manifiesta la naturaleza
insondable y primaria de una personalidad y llega a condicionar incluso la determinacion Ultima y
definitiva de la cosmovision de dicha personalidad. EI material representativo puede ser objeto de
una transformacion permanente; por ello, existe una diferencia muy grande entre las
cosmovisiones antiguas y recientes, que corresponde precisamente a aquella transformacion; a
pesar de todo, la distancia que separa entre si a esas cosmovisiones es directamente proporcional
a la distancia que separa a las diferentes orientaciones de la voluntad que constituyen aquellas
visiones. Las diferencias, condicionadas por la transformacion del material representativo, poseen
en definitiva un caracter secundario, aun cuando se sigan haciendo notar muchisimo; la misma
voluntad, manifestada en materiales representativos tan diversos, crea siempre cosmovisiones cuya
esencia se corresponde y es congruente con la de las demés”.?°

“[...] Hasta ahora, lo que se ha hecho normalmente es reducir la cosmovision de Jesus a la nuestra;
para ello ha sido necesario minimizar los elementos que caracterizan a ambas. Pero esa forma de
plantear las cosas afecta incluso a la voluntad que se revela en una y otra visién. Dicha voluntad
pierde asi su elemento original, con lo cual se imposibilita que la de Jesus actue sobre nosotros de
una forma elemental. Asi se explica la falta absoluta de vida que caracteriza al JesUs de la teologia
moderna. Insertado en su propio mundo escatoldgico, JesUs se revela mucho méas grandioso, y a
pesar de los elementos extrafios que se pueda descubrir en él, puede actuar de forma mas elemental
y con mucha mas fuerza que el Jesis domesticado”.4

“La labor de Jesus consistio en que su moral natural y profunda hizo suya la escatologia del
judaismo tardio y dio asi expresion en ese material representativo a la esperanza y al deseo de
plenitud ética para el mundo. Normalmente se ha querido prescindir de esa cosmovision general,
y se ha pretendido que la importancia que Jesus pueda tener para nosotros consiste en el hecho de
habernos revelado a «Dios Padre», la filiacion divina de los hombres. Pero todos los intentos de

238 |bid., 675-685.
239 A, SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (11), 677-678.
240 |bid., 679.
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reducir el elemento tipico de JesUs a éstas o0 a otras categorias similares tenian que conducir por
necesidad a una interpretacion muy rigida y apagada de su religion. En realidad, la autoridad que
Jesus puede representar para nosotros no reside en sus conocimientos sino en su voluntad. [...] a
pesar de las diferencias del material representativo, su espiritu es capaz de configurar
esencialmente nuestra cosmovision de acuerdo con la suya y de despertar en nosotros las energias
que actlian en su propia cosmovision.

[...] Se trata de un entendimiento que va de voluntad a voluntad y en el cual se ofrece de forma
inmediata el elemento esencial de la cosmovision”.24

“[...] Si Jesus es aceptado de voluntad a voluntad, incluso aquellos elementos que pueden resultar
chocantes a la sensibilidad moderna dejaran de serlo. Jestis no quiso expresar un juicio de valor
propiamente dicho sobre el trabajo, la propiedad y otra serie de realidades que nosotros
consideramos como bienes éticos; y la razén es que todas esas realidades se situaban fuera del
campo de accion del reino de Dios. Para nosotros, las circustancias han experimentado un cambio
tal que lo que se hallaba en la oscuridad se ha situado ahora en zona de luz. Por ello, ponemos
todas esas realidades al servicio del reino de Dios y, a pesar de ello, nos conformamos a ese reino,
pues consideramos que el reino de Dios es la medida de cualquier valor moral”.?*?

“[...] No se trata de que nosotros poseamos la idea de la plenitud ética del mundo y de lo que
tenemos que ser nosotros mismos en nuestra época, porque la hayamos recabado de Jesis mediante
una revelacion histérica. Esa idea existe en nosotros y es inherente a la voluntad ética. Jesus,
siguiendo la linea de los grandes profetas, ha percibido dicha idea en su verdad e inmediatez
absolutas y ha insertado en ella su voluntad y su personalidad grandiosas; por ello, él nos ayuda a
que dicha idea sea también en nosotros un elemento dominante y nos convirtamos asi en fuerzas
éticas para nuestro mundo”.?43

“[...1 Nuestra relacion con Jesus tiene, en definitiva, un cardcter mistico. Ninguna personalidad
del pasado puede ser presentada con cierta viveza en el presente a base de consideraciones
historicas o subrayando la importancia de su autoridad.

Una relacion viva sélo se puede establecer cuando nos sentimos unidos a ella en el reconocimiento
de una voluntad comun, cuando nos percatamos de que su voluntad clarifica, enriquece y vivifica
la nuestra y en su voluntad nos reencontramos a nosotros mismos. En este sentido, toda relacion
verdaderamente profunda entre personas es de cardcter mistico. En cuanto manifestacion
especificamente cristiana, nuestra religion no es tanto un culto a Jesis cuanto una mistica de
Jestis”. 244

3. La Escuela de la Historia de las Formas — Karl Schmidt y Martin Dibelius

Muchos factores —como venimos observando— dieron paso a un momento de
alejamiento de los resultados que los metodos historicos estaban logrando. Por un lado,
la desconfianza en el evangelio de Juan llevé a que las miradas de los historiadores se
posaran sobre el estudio de los sindpticos. Mientras la investigacion avanzaba sobre esos
descubrimientos, la prioridad de Marcos hizo que los estudios giraran en torno de este

evangelio. Sin embargo, las esperanzas historicistas puestas en Marcos empezaron a

241 1bid., 682.
242 |bid., 683.
243 |bid., 684.
244 1bid.
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desvanecerse desde las conclusiones de Wrede. A este itinerario, se sumd la obra de
Schweitzer con una fuerte critica a los descubrimientos del protestantismo liberal y de la
escuela de las religiones y, como si esto no alcanzara, tomaron relevancia las figuras de
Karl Ludwig Schmidt, con su obra Marco de la historia de Jests,?* y Martin Dibelius,
con Historia de las formas del Evangelio.?*

El primero de estos investigadores, Karl Schmidt, exige a la investigacion el
estudio de los datos que permiten pensar un marco histérico en los evangelios, en especial

en el de Marcos:

“[...] hay que objetar que ciertos datos evangélicos excluyen, diriamos, una fijacion cronolégica
a priori. Las noticias introductorias, que contienen muchas veces precisiones temporales, los
sumarios, que remiten a una actividad de JesUs de mayor amplitud, son, a mi modo de ver,
refractarios a todo calculo cronoldgico. No se trata de leer los evangelios como un relato
continuado cualquiera y de reunir los datos cronolégicos, sino que ante todo hay que examinar el
género de estos datos cronoldgicos antes de utilizarlos. Lo que hace falta es una minuciosa critica
literaria de los datos cronolégicos y topograficos de los evangelios que configuran el marco de la
historia de Jests”.2*

Tras un cuidado y esmerado?*® analisis de los datos topograficos y cronolégicos
de Marcos y los otros sinopticos, el autor demuestra que la teoria de las dos fuentes
(Marcos y Q) debia completarse. Es que, mas alla de las fuentes hay también narraciones
sueltas que fueron transmitidas de forma oral y que los evangelistas unieron en un
“marco” por motivos temdticos o pragmaticos, sin un conocimiento real de las
circunstancias historicas. Para Schmidt, estas pericopas tienen su situacion vital no en la
historia, sino en el culto y, por tanto, su formacion y conservacion tienen motivaciones
doctrinales y no historiograficas.?*® Este caracter fragmentario y religioso de la tradicion
de Jesus excluye la posibilidad de escribir una biografia en el sentido moderno de la
palabra. La importancia del estudio de la Formgeschichte se centrard, entonces, en los
factores religiosos que influyeron en la tradicidn evangélica.

Cuando Martin Dibelius, quien dio nombre al método de la Historia de las Formas

con su obra de 1919, comenz0 su investigacion buscaba — segun sus propias palabras—

245 K. L. ScHMIDT, Der Rahmen der Geschichte Jesu: literarkritische Untersuchungen zur altesten
Jesusuberlieferung, Berlin, Trowitzsch, 1919.

246 M. DiBELIUS, Die Formgeschichte des Evangeliums [en linea], Tlbingen, Mohr, 1919,
https://archive.org/details/MN41397ucmf_1 [consulta: 26 de junio de 2017].

247 K. L. SCHMIDT, "La cuestion del marco de la historia de JesUs: historia y principios”, en: A. RODRIGUEZ
CARMONA; R. AGUIRRE MONASTERIO (eds.), La investigacion de los evangelios sinopticos y Hechos de los
Apostoles en el siglo XX, Navarra, Verbo Divino, 1996, 30.

248 Asi lo describe H. Zimmermann. Cf. H. ZIMMERMANN, Los metodos histérico-criticos en el Nuevo
Testamento, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1969, 135.

249 Cf. A. VARGAS MACHUCA, El JesUs histérico, 31-32; A. CADAVID, "La investigacion”, 521-522.
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el doble objetivo de “intentar explicar el origen de la tradicion de Jesus, penetrar asi en
un periodo anterior al de la composicion de los evangelios y de sus fuentes escritas...
[...] y aclarar la intencion y el verdadero interés de la tradicion mas primitiva” . *>°

Para lograr este doble objetivo desarrolld sus puntos de vista sobre la diversidad
de géneros literarios en los evangelios. Para él las unidades literarias —que Schmidt
descubre en una existencia independiente antes de enmarcarse en un conjunto cronolégico
y topografico— deben ser presentadas en su punto de origen: la predicacion. Desde las
leyes de evolucién y de desarrollo de la comunidad, se podrian clasificar entonces las
formas: Paradigma (Paradigma)-Narracion corta (Novelle)- Leyenda (Legende)-Mito
(Mythus).?®! Dibelius recurre a la presentacion de los oficios o funciones de la primitiva
comunidad, y en especial al oficio fundamental de ésta: la propagacién de la fe por medio
de la predicacién. De ella depende toda la tradicion posterior, y por esta razén el
investigador debe clasificar los hechos y dichos del Sefior contenidos en los evangelios a
partir del ambiente de la comunidad primitiva donde surgieron.

Del hecho de que la propagacion fuese fundamental en la existencia de la

comunidad se deduce que lo relatado en los evangelios tiene un caracter kerigmatico:

“El primer dato que llega a conocer la historia de las formas es el siguiente: nunca hubo un
testimonio «puramente» histérico sobre Jess. Todo lo que se relataba de los dichos y hechos de
Jests fue siempre testimonio de fe determinado por la predicacion y la parénesis, traducido en
formulaciones concretas con el fin de ganar para la fe a los que no creian y fortalecer a los
creyentes. Lo que ha constituido al cristianismo no ha sido el conocimiento sobre un proceso
historico, sino la confianza en que el contenido de esa historia es historia de la salvacion, el
comienzo decisivo del momento final de la historia”.?5?

4. Rudolf Bultmann

Durante el mismo afio que publicaban sus obras Karl Schmidt y Martin Dibelius,
veia la luz el Comentario a los Romanos de Karl Barth. Muchos consideran que este
hecho, sumado a los mencionados arriba y la primera guerra mundial, terminaron por dar

fin al protestantismo liberal. Para Barth, “un conocimiento de la persona de Jesucristo

250 Cf. M. DIBELIUS, From Tradition to Gospel, James Clarke, Cambridge, 19712 (orig. 1919), V. Sélo esta
en el prélogo a la segunda edicidn, y no se encuentra en la version en castellano de Edicep. Tomamos aqui
la traduccion inglesa que es la que tenemos disponible en dicha edicidn (la traduccién es nuestra).

251 Cf. J. CABA, De los Evangelios al Jests, 23.

252 M. DIBELIUS, La historia de las formas evangélicas, Valencia, Edicep, 1984, 283.
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como centro del evangelio no puede darse méas que a través de la fe eclesial despertada
por Dios”;?® y no por medio de la blsqueda del Jesus histérico. En un intercambio
epistolar con Harnack —de 1923— respondio frente a la acusacion de haber abandonado
la teologia cientifica que, si bien la critica histérica es valida cuando se aplica
oportunamente, tiene sus limitaciones: puede servir para leer las palabras de Pablo, pero
no para llegar a la Palabra de Dios dentro de las palabras paulinas. Y, mas tarde, frente a
las censuras del mismo critico, afirmé que Harnack reducia el cristianismo al nivel
humano, y la teologia se interesaba por el Dios trascendente y su acercamiento en Cristo,
no por la vida religiosa ejemplar de Jesus. Barth afirmd, ademas, que ya no conocemos a
Cristo segun la carne, pues ese es el Jesus de la investigacion critica —que, ademas no
llega a un acuerdo—; el que debe interesarnos, en cambio, es el Cristo de la fe, que se
descubre en la Palabra de Dios.?>*

El debate entre Harnack y Barth tuvo una influencia decisiva en Rudolf Bultmann,
quien “abandond el liberalismo en el que se habia formado y abraz6 la teologia
kerigmatica [también dialéctica] de Barth . %> Asi, la teologia dialéctica supuso un golpe
mortal para toda comprensidn de las relaciones entre historia y revelacion, entre Palabra
de Dios y palabra de los hombres. En palabras de Olegario Gonzéalez de Cardedal, “se
trata de dos magnitudes no solo irreductibles, pero ni siquiera comparables. Dios es
Dios, y el hombre es el hombre. La Palabra de Dios acontece a través de la palabra de
JesUs, pero no puede ser fijable ni apresable como podemos apresar cualquier otra
palabra humana”.?%

Sobre el trasfondo de esta teologia dialéctica, aparece la obra de Bultmann, que
resulta en una renuncia decidida a la historia. Ella ya no ser& el ambito central de la
comprension de Cristo. La teologia del profesor de Marburgo se situara en las antipodas
de los procesos anteriores de la llamada Old Quest, pues para él esa fase habia quedado
invalidada por los avances de la teologia kerigmatica y los descubrimientos exegéticos de
la Formgeschichte, y es en este ambito donde dejara su mayor impronta.

La contribucion de Bultmann en el ambito de la critica formal consistio en la
distincion de los elementos redaccionales, el conocimiento de la naturaleza de la tradicion

primitiva (unidades sueltas) y la sentencia de que dicha tradicion carece de valor histérico.

253 K. BARTH, Carta a los romanos, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2012 (orig. 1919), 19.

254 Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 106.

255 3, M. ROBINSON, A New Quest of the Historical Jesus, London, SCM, 1959, 46; en: J. D. G. DUNN, JesUs
recordado, 107.

2%6 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, Jesls de Nazaret, 132.
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Si se abrigaba alguna esperanza de llegar mas lejos en la busqueda del Jesus histérico, las
afirmaciones de la escasez de valor historico de las tradiciones derrumbaban esas
expectativas. Sin embargo, aunque le resultaba inutil la investigacién en torno a la
personalidad y la vida interior de Jesus, si tenia confianza en llegar a su mensaje.

Para Bultmann, la obra del investigador consistia en un trabajo “arqueologico” de
penetrar capa tras capa de los estratos—helenistico y griego, palestino y arameo— de la
tradicion para llegar a los mas antiguos —de origen palestino—, que pueden ser
delimitados con una exactitud relativa, puesto que podrian haber sufrido transformaciones
realizadas por la comunidad. Es en este contexto donde toma especial relevancia el Sitz
im Leben (circunstancia vital), en cuanto que la tradicion se desarroll6 en la vida de las
comunidades primitivas y en el valor que tales tradiciones tenian para ellas, pudiendo
transformarse a medida que las caracteristicas comunitarias iban evolucionando. Esta
hipdtesis ayudd a la formulacion de una de las herramientas fundamentales en el trabajo
de la critica formal: “todo lo que deja traslucir intereses especificos de la Iglesia o revela
caracteristicas de desarrollo posterior debe ser rechazado como secundario”.?’

En definitiva, Bultmann deja establecida la imposibilidad de realizar una biografia
de Jesus y, ademas la ilegitimidad teoldgica de tal reconstruccion histérica para la fe. En
el ambito de la Formgeschichte, esto significo la confirmacion del camino elegido en la
orientacion teoldgica de Barth y, de hecho, la figura del Jesus histérico fue declarada
irrelevante para el cristianismo, pues perteneceria al ambito del judaismo. Para resumir,

las razones de tal irrelevancia se pueden deducir de los planos:

1. Exegético: por la naturaleza de las fuentes sindpticas que impiden obtener los
datos necesarios y cuyo origen (tradicion) carece del valor historico requerido;

2. Filosofico: pues frente a un conocimiento objetivante (del estilo de la busqueda
historica de Jesus) lo que la comprension existencial busca no es un conjunto de
conocimientos materiales o preceptos éticos, sino el descubrimiento de una
posibilidad nueva de existencia a la luz de la cual el creyente pueda lograr el
propio proyecto de autenticidad;

3. Teoldgico: pues intentar establecer, por medio del estudio histérico, unas bases

que hicieran a la fe necesaria o que indujeran a ésta, significaria la negacion de la

27 R. BULTMANN, Jesus and the Word [en linea], 1958 (orig. 1926), http://www.religion-
online.org/showchapter.asp?title=426&C=277 [consulta: 26 de junio de 2017]. Citado en: J. D. G. DUNN,
Jesus recordado, 110.
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gratuidad y la sobrenaturalidad de esa fe, que para Bultmann es dada en la

verticalidad de una comunicacion en la que no es necesaria preparacion alguna.?®#

5. Ernst Kdsemann y el comienzo de una nueva buasqueda

La reaccion a las posiciones de Bultmann vendra de sus propios discipulos.
Habitualmente, todos aceptan que el puntapié inicial lo dio E. K&semann con una famosa
conferencia sobre el Jests histérico —Das Problem des historischen Jesus?*®—
pronunciada en 1953.

La ponencia representd una critica muy ldcida a los postulados bultmanianos, en
equilibrio con una critica a las razones liberales. La primera de ellas sostenia que es
peligroso una diastasis tan absoluta entre el Jesus de la historia y el Cristo de la fe, pues
para los primeros cristianos era muy importante la identificacion del Sefior exaltado con
el Jests humano y, sin embargo, el suefio liberal de constituir al Jesus historico en Sefior

de la Iglesia—a la vez que correctivo de sus errores— habia terminado de revelarse falso:

“Ninguna historia (Historie) se nos vuelve accesible mas que por la tradicion, ni comprensible mas
que por la interpretacién. Porque conocer los hechos que han ocurrido tiene realmente poca utilidad
para nosotros. Es verdad que en todo tiempo tanto el racionalismo como el sobrenaturalismo se
han esforzado en confirmar en parte o por completo la fiabilidad de los hechos que nos refiere el
Nuevo Testamento. Pero ¢qué es lo que ha pasado realmente con semejante esfuerzo? ¢ Es que en
manos de los racionalistas el Jesus de los evangelios no se ha convertido en una figura parecida a
la nuestra, a la que corresponde esa abundancia sefialada por A. Schweitzer de las muchas
imagenes, aspectos y observadores posibles? ;Y es que el sobrenaturalismo se ha mostrado capaz
de algo distinto que de copiar la apariencia milagrosa del QeioR laner y de hacer de Jests un
milagro, al que no podemos tener mas acceso que el del sacrificium intellectus, que estan
facilmente dispuestos a realizar unos cuantos fanaticos seguramente ciegos y subyugados? En
ambos casos no ha ganado nada la fe.2%

La segunda critica presentaba la importancia que los sindpticos daban al pasado:
la historia era importante desde la perspectiva de fe. Como documentos de fe, sin

embargo, no se limitan a repetir que Jesis muri0é y resucitd, sino que se interesan

considerablemente por el qué de la historia pre-pascual de Jesus:

“[...] tampoco puedo estar de acuerdo de ningiin modo con los que dicen que, en presencia de una
situacion semejante, son la resignacion y el escepticismo los que tienen que decir la Gltima palabra
y que conviene que nos hagamos a la idea de que hemos de desinteresarnos del Jesus terreno. Esto
seria, no solamente desconocer o eliminar al estilo de los docetas aquella preocupacion de la
cristiandad primitiva por identificar al Sefior elevado con el Sefior rebajado, sino también dejarse

258 Cf. 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, JesUs de Nazaret, 133-134.
259 E, KASEMANN, "El problema", 159-189.
260 £, KASEMANN, "El problema”, 162-163.
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escapar que existen por lo menos en la tradicidon sindptica unos cuantos elementos que el

historiador, si quiere seguir siendo realmente historiador, tiene que reconocer sencillamente como

auténticos. En mi opinidn, se trata de sefialar que de la oscuridad de la historia (Historie) de Jesus

brotan ciertos rasgos caracteristicos de su predicacion, perceptibles con una relativa exactitud, y

que la cristiandad primitiva asoci6é a su propio mensaje [...] La cuestion del Jests histérico es

legitimamente la de la continuidad del evangelio en la discontinuidad de los tiempos y en la
variacion del kerigma”.26*

Terminada la reflexion critica de los presupuestos de Bultmann y del
protestantismo liberal, quedaria el camino de la construccion,?®? y en este sentido —segin
Ké&semann— tal sendero consistiria en encontrar en la tradicion aquellos textos que no
podrian ser atribuidos ni a la teologia judia ni a la posterior comprensién comunitaria.
Esta metodologia seria central en el proceso de la investigacion y seria seguida por otros
criterios de historicidad.?®® La busqueda a la que incitd la ponencia de Kasemann
conllevaria la preocupacién por encontrar en la actuacion y el mensaje de JesUs espacios
para una cristologia —segun una concesion que habia hecho Bultmann?®*— dandole un
marco de legitimidad teoldgica, y manteniéndose —por el tipo de metodologia— dentro
del &mbito de la critica formal.

Para Kdasemann, la investigacion estard marcada por la identificacion del
“elemento distintivo de la mision de Jestis”, como la sorprendente autoridad que se
atribuia frente a Moises y la Tora. Otro autor, Giinther Bornkamm —con quien la critica
formal ya empieza a virar hacia la Escuela de la Historia de la Redaccion
(Redaktionsgeschichte)— afiadira la nota de cumplimiento escatoldgico en la predicacion
de Jesus. El profesor de Helderberg encontrara en la predicacion de Jesis un cambio de
era y, a diferencia de la opinién de Bultmann, no pondra al Jesus terreno del lado de lo
antiguo: “y sin embargo, entre el Bautista y El hay la misma diferencia que entre la
undécima y la duodécima hora. Jesus proclama que ya tiene lugar el paso de un mundo
a otro, que el Reino de Dios irrumpe ya”.2®

Por su parte, Ernst Fuchs hace hincapié en la conducta de Jestis como “el contexto

real de su predicacioén”, invirtiendo asi la tendencia a poner en el centro de la investigacion

261 |bid., 187-188.

262 En la historiografia ternaria de la Quest, esta etapa corresponderia a la New Quest.

263 Este criterio, conocido como criterio de discontinuidad o desemejanza, y serd el mas usado en esta etapa
de investigacion.

264 En el tema historico del mensaje de Jests, Bultmann profundizé su teoria: el mensaje de JesUs seria parte
del judaismo. Este hecho le granje6 la critica de sus discipulos, y concedid entonces que la predicacion de
JesUs también es kerygma. De esta manera, el kerygma de la comunidad post-pascual estaria implicito —y
escondido— en la predicacion de Jesus. Tal afirmacion llevd a la investigacion posterior a la preocupacion
por mostrar que JesUs también ensefi6 sobre si mismo, y encontrar alli una cristologia implicita.

265 G, BORNKAMM, Jeslis de Nazaret, Salamanca, Sigueme, 20028 (orig. 1968), 70.
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exclusivamente la ensefianza.?®® A este autor acompafian G. Eveling, J. M. Robinson y H.
Braun?®’ en la llamada “nueva hermenéutica”, para quienes la continuidad entre Jesus y
la Iglesia viene dada por una misma comprension de la existencia, por lo que llaman “fe
de Jesus”, que es prolongada, actualizada y ensanchada por la Iglesia.?%®

Muchos consideran que el producto més importante de esta nueva fase es la
exposicion de Joachim Jeremias sobre la predicacién de Jesus en Teologia del Nuevo
Testamento.?®® Aun no perteneciendo a la escuela de Bultmann,?’® su obra sobre las
pardbolas de JesUs es considerada el mejor ejemplo de la critica formal.2’* Jeremias es
quien mas se opone a la vision bultmaniana reclamando, en la base de la cristologia, una
vuelta a las palabras y hechos de JesUs (ipsissima verba et facta Jesu). Para este autor, el

comienzo de la fe no esta en el kerigma, sino en el hecho histérico de la vida de Jesus:

“[...] tenemos que volver al Jesus histérico y a su predicacién. No podemos pasar indiferentes
junto a él. Aun prescindiendo de todas las reflexiones teoldgicas, hay dos circunstancias que nos
obligan a investigar el evangelio tal como lo predic6 Jesus. En primer lugar, las fuentes mismas
nos prohiben limitarnos al kerigma de la iglesia primitiva. Y nos estan impulsando sin cesar a
plantearnos el problema del Jesis historico y de su mensaje. Porque cada versiculo de los
evangelios lo esta atestiguando: el origen del cristianismo no es el kerigma (no son las experiencias
de pascua que los discipulos tuvieron) sino que el origen del cristianismo es un acontecimiento
histérico, a saber, la aparicién del hombre JesUs de Nazaret, que fue crucificado por Poncio Pilato,
y el mensaje de este Jests de Nazaret. Estas Gltimas palabras desearia yo acentuarlas: y el mensaje
de JesUs de Nazaret. El evangelio que Jesls predic6 es anterior al kerigma de la comunidad
primitiva.2’?

La vuelta al Jesus historico parecia dar indicios de nueva vida, cuando el problema
metodolégico empezd a emerger: ¢como identificar los dichos que pertenecen a la
tradicion auténtica de Jesus? El método que habia propugnado Késemann pasaria a ser
formulado més explicitamente por Norman Perrin como “criterio de desemejanza™: “La

forma mas primitiva de un dicho a que sea posible llegar puede considerarse como

auténtica si muestra desemejanza respecto a puntos caracteristicamente resaltados por

266 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 114.

%7 Cf. A. CADAVID, "La investigacion”, 524.

268 Cf. O. GONzALEZ DE CARDEDAL, Fundamentos de cristologia I, 275

269 3, JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie, Tubingen, Giitersloher Verlagshaus G. Mohn, 1971; Version
en castellano: J. JEREMIAS, Teologia del Nuevo Testamento, Salamanca, Sigueme, 1980 (orig. 1971).

270 Algunos autores lo ponen como deudor de la linea liberal, aunque ciertamente mas marcado por el
aspecto teoldgico. Cf. G. BARBAGLIO, JesUs, hebreo de Galilea, 34.

211 ], JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1947. Version en castellano:
J. JEREMIAS, Las parabolas de JesUs, Navarra, Verbo Divino, 19743, Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado,
115.

212 3, JEREMIAS, ABBA, el mensaje central del Nuevo Testamento, Salamanca, Sigueme, 2005° (Orig. 1966),
205-206.
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el judaismo tardio y por la Iglesia primitiva”.?"® Luego Perrin apoyo sobre este criterio
el de coherencia y mas tarde —y con algunas reservas— el de testimonio multiple.?’*
Desde aqui el camino de la criteriologia para el escrutinio critico-formal ha ido creciendo

con diferentes aportes:

“Al extenderse el debate sobre los criterios mas alla de lo propiamente circunscrito a la llamada
"nueva blsqueda" se han propuesto otros criterios, no necesariamente como alternativas, sino més
bien con caracter complementario. Por ejemplo, Jeremias ha presentado de hecho el criterio de
estilo caracteristico susceptible de ser relacionado con formas arameas; J. P. Meier ha dado
prominencia al “criterio de dificultad”; Theissen (con Dagmar Winter) postula el “criterio de
verosimilitud historica”; Georg Strecker argumenta a favor del “criterio de desarrollo”; Stephen
Patterson propugna el “criterio de memorabilidad” y Stanley Porter introduce el triple criterio de
lengua y contexto griego, divergencia textual griega y rasgos discursivos”.?’®

Sin embargo, conviene resaltar que la utilizacion de los criterios ha sido atacada
por varios autores.?’® Ciertas controversias llevan a la relevancia de las problematicas en
cuestiones de perspectivas y método —especialmente— tanto desde los enfoques
socioldgicos, las orientaciones neoliberales, como desde la critica formal. Un pérrafo de

James Dunn nos mostrara un resumen de tales cuestionamientos:

“Sin embargo, pocos estudiosos estan completamente satisfechos con estos criterios. Si se aplica
de manera sistematica el criterio de desemejanza, y solo se selecciona el material que es coherente
con los limitados hallazgos del primer rastreo de la tradicién de Jesus, entonces el Jesus histérico
que emerge ha de ser por fuerza una criatura extrafia, sin nada que lo vincule a la religién de su
pueblo ni a la doctrina de sus seguidores, automaticamente descartable, siendo “un Jests solo, en
un vacio”. Ademés, como de manera muy pertinente se pregunta Morna Hooker, ¢sabemos lo
suficiente sobre el judaismo de la época de Jesus o sobre el cristianismo primitivo para poder
aplicar el criterio con alguna confianza? O como agudamente observa Lee Keck: “En vez del Jesus
distinto deberiamos buscar el Jests caracteristico”. El criterio de coherencia podria simplemente
reforzar un nicleo desequilibrado y poner entre paréntesis incoherencias tipicas de la vida real. El
testimonio multiple podria ser de poca ayuda, ya que, concebiblemente, las variaciones entre,
digamos, Marcos y Q, se remontan a una fuente pospascual comin a ambos. Por otro lado, la
identificacion de otras varias fuentes quiza aumente al principio la importancia de este criterio
(Crossan), pero la tendenciosidad de las afirmaciones expresadas al respecto simplemente lanza
una nueva serie de interrogantes contra los resultados obtenidos. El criterio de presencia de
aramaismos es igualmente problematico, ya que de por si no sirve para determinar si esas huellas
proceden de Jesus o de una iglesia de lengua aramea. El criterio de dificultad encuentra el mismo
obstaculo que el criterio de desemejanza: ¢deben ser considerados los pocos dichos embarazosos
como mas caracteristicos de Jesls 0 como mas susceptibles de captar la esencia de la predicacién
de Jesus que los dichos desemejantes? El criterio de verosimilitud histérica propuesto por Theissen
es mas una reformulacion del método histérico que un criterio. Y los criterios de Porter dependen
del muy discutido argumento de que JesUs utilizé el griego (Porter encuentra siete casos) y de

213 N. PERRIN, Rediscovering the Teaching, 34; citado en J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 115.

274 N. PERRIN, Rediscovering the Teaching, 34-38.

215 ). D. G. DUNN, Jesus recordado, 116.

216 Cf. Ibid.; Cf. D. C. ALLISON (JR), "How to Marginalize the Traditional Criteria of Authenticity", en:
PORTER, Stanley E.; HOLMEN, Tom (eds.), Handbook for the study of the historical Jesus, Leiden, Brill,
2011, 3-30; Cf. F. BERMEJO RuBIO, "La figura histérica de JesUs y los patrones de recurrencia. Por qué los
limites de los criterios de autenticidad no abocan al escepticismo”, Estudios Biblicos, LXX (2012) 371-401.
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poder determinar claramente que un discurso fue pronunciado todo él por JesUs, en vez de
compuesto a base de tradicion de JesUs primitiva”.2”’

Por otra parte, ademas de la metodologia, también se le critica a esta etapa de la

investigacion una mirada con moviles teoldgicos cristianos. Asi lo describe Bermejo:

“De hecho, el disefio de la categoria de «New Quest» —al igual que la de una «No Quest», de la
que depende— responde a una intencionalidad teol6gica, y no a una voluntad historiografica
independiente. Obsérvese bien: no es sélo que los integrantes de la llamada «New Quest» tuviesen
evidentes propositos teoldgicos, sino que la misma categoria —en tanto que reduccién del
panorama de la investigacion significativa sobre el Jesus histérico al discipulado de Bultmann—
es ya el resultado de una vision determinada por una perspectiva palmariamente teoldgica
(cristiana). La mera lectura de la obra de J.M. Robinson basta como prueba: «La discusion de la
conveniencia teoldgica de una nueva bisqueda debe empezar naturalmente en el punto en el que
la busqueda original fue considerada ilegitima. Es ilegitimo evadir la llamada del kerygma a una
fe existencial en el acontecimiento salvador, por un intento de proporcionar una prueba
objetivamente verificada de su historicidad [...] Deberia ser, no obstante, igualmente manifiesto
que este veto sobre la blsqueda original no se aplica a la visién moderna de la historia y la
historiografia que estaria presupuesta en una nueva busqueda. Porque la objetividad de la
historiografia moderna consiste precisamente en la apertura de uno al encuentro, la disposicion a
poner en cuestidn las propias intenciones y visiones de la existencia, es decir, a aprender algo
basicamente nuevo acerca de la existencia y asi a ver modificada o radicalmente alterada la propia
existencia [...] El Jesus histérico nos confronta con una decision existencial, al igual que lo hace
el kerygma. Por consiguiente, es anacrénico oponerse hoy a la basqueda con la suposicién de que
tal blsqueda esta disefiada para evitar el compromiso de la fe.» Al igual que la nocion de «No
Quest» es una ficcion construida en virtud de la irrupcion de presupuestos teol6gicos en la
discusion histérica—Ia investigacion habria sufrido un non licet en la medida en que incurriria en
la soberbia de buscar una legitimacion objetiva del acontecimiento salvador previa a la fe—, asi
también la nocion de «New Quest» es una ficcion elaborada en funcion de especificas
consideraciones teoldgico religiosas —a la investigacion se le concederia el nihil obstat cuando
puede probar que no esta impulsada por tal hybris. Aun asi, que la nocion de «New Quest» esté
teoldgicamente configurada, y que suponga una restriccion considerable del panorama critico, no
es Obice para que esta categoria sea asumida [...]”.2"8

La critica de Bermejo se asienta, en ultima instancia, en la concepcion
historiografica que tiene el historiador —critica que se reasume desde el intento
neoliberal— y lo diferencia de los exégetas: mientras en el trabajo historiografico muchos
sostienen presupuestos excogitados de las ciencias naturales, el trabajo de la investigacién
sobre el Jesus historico de esta etapa se sostiene en presupuestos de la historia
significativa. El presupuesto de esta busqueda en el ambito historico esta basado en las
concepciones de Wilhelm Dilthey, quien subrayaba la “significativa diferencia entre la
historia que trata de personas y comporta una experiencia (Erlebnis), y las ciencias

naturales que tratan generalizaciones abstractas y exigen tan s6lo comprension

217 3. D. G. DUNN, JesUs recordado, 116-117. Muy dura también resulta la critica de Fernando Bermejo
Rubio, en cuanto al enfoque de la llamada New Quest y la llamada Third Quest, de que contienen un nicleo
ideolégico —y por tanto ficcional— lejano del verdadero estudio historiografico. Su critica —muy
severa— atiende al contenido de tales estudios y a la periodizacion trifasica.

278 E. BERMEJO RUBIO, "Historiografia, exégesis e ideologia (1)", 381-382.
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(begreifen)”.2’® Esta concepcion puede mostrarse cercana a la ya mencionada distincion
entre Historie y Geschichte. Tal perspectiva en la llamada New Quest tiene un caracter
preminentemente teoldgico, ya ilustrado en la sentencia —previamente citada— de
Kédsemann: “La cuestion del Jesus historico es legitimamente la de la continuidad del
evangelio en la discontinuidad de los tiempos y en la variacion del kerigma».2

En resumen, esta etapa de la investigacion, si bien tiene el mérito de haber
reabierto la cuestion del Jesus historico, no logra traspasar sus presupuestos teoldgicos y
es cuestionada en orden a una metodologia que parece olvidar que Jesus también vivid en
la historia de un pueblo, compartiendo esperanzas y, por tanto, esquivando el aspecto
encarnativo de la revelacion —al contraponer a Jesus y al judaismo—, dando como
resultado una historia minimalista de Jes(s.?®! Desde esta perspectiva se hace pertinente
la pregunta de Dunn: ¢ es posible desmantelar la barrera de la “imposibilidad ” con tanta

facilidad como parecen creer los eruditos de la segunda blsqueda??®?

279 S, PIE NINOT, La teologia fundamental, 345; citando a J. M Robinson, quien alude que esta influencia
de Dilthey ya es manifiesta en la obra de R. Bultmann. Nota al pie 44.

280 E, KASEMANN, "El problema", 188. Citado en 5.5, cf. supra.

281 Un intento de rescatar al “Jesus judio” se dio en la 1lamada Third Quest. Observando que el mayor vicio,
compartido desde los comienzos de la nueva busqueda del Jesus histérico y que muestra el alejamiento de
la historia, es el destierro a que se lo ha sometido a JesUs se intentd recuperar su “judeidad”. Esto significd
un impulso para una investigacién que parecia haberse perdido en un callejon sin salida luego de la
investigacion alemana posterior a Kdsemmann. Esta perspectiva—de volver a situar a Jesis en su medio—
ayudé a no ceder a la tentacién, fuertemente arraigada, de denigrar al judaismo en pos de la exaltacién del
elemento cristiano. Ademas, esta metodologia se vio impulsada por los descubrimientos que, en el campo
de la arqueologia y la investigacion historica, fueron sucediéndose acerca del judaismo del segundo templo.
En palabras de Nils Dahl: “Todo lo que amplia nuestro conocimiento de ese ambiente de Jesus (el judaismo
palestino) amplia también, indirectamente, nuestro conocimiento del propio Jesus histérico (Citado en: J.
D. G. DUNN, Jesus recordado, 125). Esta mirada también se extendi6 a los textos, pues ellos tienen una
matriz heredada de la literatura judia del primer siglo, a pesar de que alguno pueda atribuirse a un autor
gentil.

En este sentido, no hay que dejar de observar que muchos son los autores que reconociendo la importancia
de la “judeidad” de Jests, después no hacen valer dicha afirmacion, siendo que los frutos de tal
investigacion parecen desconocer esa realidad. Esto aparece especialmente en los estudios llevados adelante
por la corriente del Seminario de JesUs y el Westar Institute. Una vez mas —en este caso— la investigacion
sigue las intenciones de los investigadores: ahora la “judeidad” de Jesus sirve para alejarlo del elemento
cristiano, pero no para separarlo de los intereses de los autores y sus transformaciones coyunturales: para
Funk Jesus es “el subversor del mundo cotidiano que lo rodeaba”; para Crossan “un campesino californiano
de pensamiento cinico”; para Borg un “maestro de una sabiduria culturalmente subversiva” (Cf. Supra 3.8
nota de pie 185). Todas estas conclusiones son mas cercanas a las culturas y las épocas de los investigadores
que a la realidad del judaismo de Jesus.

282 3, D. G. DUNN, Jesus recordado, 119.
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6. El posmodernismo: Aproximacion literaria y narrativa?®

El siglo XX supo acoger, en el marco de las humanidades, un movimiento de
cambio epistemoldgico que ya venia del ambito cientifico. Dunn atribuye este
movimiento al cambio de perspectiva que supuso en las ciencias las teorias que ponian
en cuestion la antitesis y discontinuidad sujeto-objeto: el hombre ya no estaba en el
mundo para observar y constituir la realidad; era parte de esa comprension. La teoria
einsteniana de la relatividad es un ejemplo claro de esta realidad, a ellas se sumaron los
descubrimientos en el campo de la fisica cuantica de Niels Bohr y, con ella, los cambios
de paradigma para los estudios micro y macro cosmicos. La mirada objetiva de la
realidad, tal como funcionaba, empezaba a sufrir cuestionamientos y, con ella se minaba
el presupuesto de los métodos de investigacion decimonoénicos: la antigua objetividad
cientifica vio socavada su base.

La teoria literaria no fue excluida de este proceso, y asi la relatividad de las cosas
y los procesos se reflejo en ella a partir de 1970. En el campo de la historia tal movimiento
gener0 el abandono no solo de la idea de conocimiento estrictamente objetivo, sino de la
idea de tiempo lineal y de un proceso histdrico unificado. El “giro lingiiistico” llevo a la
historia, del campo de la ciencia al campo de la literatura—ahora de campos difuminados
entre hecho y ficcidn, historia y poesia— sin la necesidad de que relaten hechos externos
aella.

Sin embargo, los principales efectos del posmodernismo han sido que se deje de
lado la hegemonia del autor (liberacion del autor), que se libere el significado de los textos
del contexto en que fueron generados (liberacion del proceso de produccion) y que el
lector se cologue en el centro del proceso hermenéutico (liberacion del determinismo del
significado). El horizonte del texto se hace, asi, distinto de aquel para el que fue escrito
en la intencion del autor; se descontextualiza para permitir una contextualizacion en el
acto de lectura.

En el estudio de los evangelios, la respuesta a la tendencia historico-critica
tradicional cobrd expresion en la critica narrativa, surgida en torno a la década del 80.
Esta nueva critica subrayaba la integridad y la unidad del texto como tal y de su
autonomia. Por eso uno de los primeros trabajos, el de David Rhoads, habla de “integridad

283 En esta seccidn seguimos, en general, los planteamientos de James Dunn. Cf. Ibid., 127-132.
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autonoma” del mundo expositivo de Marcos. También deja de lado las cuestiones
historicas y se fija en el mundo narrativo del texto, olviddndose de su detrds. Y esto
también vale para el tema del autor: ya no se fija en el autor material del texto, sino en el
autor implicito, es decir el inferido de la narracion misma.?®

Otra influencia del posmodernismo en el estudio de los evangelios esta dada desde
la teoria de la respuesta del lector, para la que el significado no esta en el texto, y menos

aun en lo que subyace en él, sino que se va creando en el proceso de lectura:

“El significado no esta en el pasado (cuando fue creado el texto), ni en el texto en si, sino que se
produce en el presente del lector al ser leido el texto [...] Para los criticos integrados en la corriente
de la respuesta del lector, el significado no es un contenido que el historiador descubra sin mas en
el texto; el significado es una experiencia en el proceso de la lectura”.?%

Esta teoria, al ser debatida, fue sefialada con dos restricciones: la primera, la
percepcion de la respuesta del lector mas bien como un didlogo entre el texto y quien lo
lee, donde el texto debe ser “oido” y escuchado, para evitar la manipulacion; la segunda,
el reconocimiento de que la lectura no es una experiencia individual y aislada. En este
sentido, Staley Fisch subraya que toda lectura esta condicionada, en alguna medida, por
la comunidad lectora o interpretativa. Esta idea se emparenta —en opinion de Dunn—
con la percepcién de Hans Georg Gadamer en cuanto que el intérprete y la interpretacion
estan atrapadas en el devenir de la historia, de que texto e intérprete son parte de un

continuo histérico:

“El intérprete no puede desentenderse de la tradicion que lo vincula al pasado; es mas, sélo puede
empezar a interpretar adecuadamente como parte de esa tradicion y a través de ella. Aplicada a los
evangelios, esta solucion no devuelve, por supuesto, la antigua objetividad de su significado; pero
ofrece una mayor posibilidad de reconocer cierto valor continuo al significado percibido, evita la
caida en una completa subjetividad y relatividad y, sobre todo desde una perspectiva cristiana,
concuerda con la idea mas tradicional de un asentimiento general en las cuestiones de fe y de
costumbres (sensus communis = sensus fidelium), méas alla de las cuales caben el debate y las
opciones personales”.2%

A este respecto, la filosofia de Paul Ricoeur también se pronuncia desde la

categoria de tradicion:

“Ricoeur ha fundamentado, mejor que Gadamer un valor de verdad de la tradicién a partir de tres
aspectos: 1) La tradicionalidad nos hace experimentar el ‘trabajo de la historia’, a saber, que somos
afectados por la herencia de un pasado, no somos puros actores y creadores de futuro; 2) por las

284 Autor implicito y lector implicito son categorias introducidas por Wolfgang Iser. Cf. Ibid., 129.
285 |hid., citando a G. AICHELE y OTROS, The Postmodern Bible, New Haven, Yale University, 1995.
286 J, D. G. DUNN, Jesus recordado, 131.
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tradiciones esa herencia se expresa en la dimension del lenguaje y del texto; 3) «por la tradicion
nos encontramos situados tanto en el orden del sentido como de la verdad posible»”.28

Otros autores critican este cierto grado de estabilidad que otorgan al significado
desde la categoria de tradicion, considerandolas como “cesiones faltas de coraje”. Desde
su perspectiva, el posmodernismo debe ir mas lejos en sus ataques, llegando al extremo
de cuestionar no solo la objetividad del significado, sino que objetivamente pueda
obtenerse un significado.

Para los criticos deconstruccionistas no hay texto, solo interpretaciones. Asi cada
texto cae en el “abismo epistemoldgico” haciendo suya la observacion que Troeslch hacia
del método historico-critico, pero aplicandoselo al método posmoderno: “Una vez
aplicado a los estudios biblicos y a la historia de la Iglesia, es una levadura que todo lo
altera y que acaba desintegrando la forma de todos los métodos teoldgicos anteriores;
todo lo relativiza”.%

De esta manera, la desconfianza en el método histérico en los circulos
posmodernos es lo Unico seguro. Esta impresion se ve completada por los resultados que,
en lo concerniente a las busquedas del JesUs histérico, han deparado en una multitud de
figuras discordantes. Por esto, no debe extrafiarnos que el alejamiento de la historia sea
un camino en el que se encuentran muchos. Bermejo critica justamente esa realidad a la
investigacion y a los investigadores: sin pertenecer a los pesimistas de la indagacién
acerca del Jesus histérico —y confiando en que ya se puede hacer un balance—,
comprueba, sin embargo (y esto no es menor, a no ser que acordemos con el historiador
espafol), una conjuncion de pareceres de los especialistas en los que se aplaza el juicio
sobre la figura de Jesus.

Llegado a estos resultados podemos preguntarnos con Dunn: “/...] pasando desde
el contexto historico al mundo del texto; desde el autor historico, al lector
contemporaneo; desde el significado pretendido, a la experiencia de la lectura; desde el
significado estable, a la serie infinita de interpretaciones [...] ;jcabe esperar que la

«busqueda del Jesus historico» se vea alguna vez coronada con el éxito?”.28

287 C. M. GALLI, Apuntes del curso sobre método teoldgico para el ciclo de licenciatura, Buenos Aires,
Pontificia Universidad Catolica Argentina, 2015, 10.

28 J, D. G. DUNN, Jesus recordado, 102.

289 |bid., 132.
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CONCLUSION DE LA SEGUNDA PARTE:
PRERROGATIVAS DE LOS METODOS

Quisiéramos utilizar una imagen para explicar lo que nos parece que sucede con
los métodos utilizados y sus presupuestos. La imagen es la de un catalejo, que gracias a
su lente permite ver un paisaje lejano (historia) y, sin embargo, no permite observar qué
hay mas alla de sus margenes: la mayoria del paisaje se pierde. Los que usan esos métodos
parecen olvidar que no porque no los vean, dejan de existir. Asi pasa con el método
historico decimondnico. Cuando por él se quiere pasar la posibilidad de los milagros, por
poner un ejemplo, la negacion es rotunda: lo mas importante es el presupuesto
racionalista; si el milagro existié o no, es un tema aparte. Por otro lado, en el método
historico cientifico, esta opcion quiere ser sustentada por sus cuatro presupuestos
principales, segin Dunn, de la objetividad —que hace analoga a la historia con las
ciencias naturales—, de la imparcialidad —que el historiador puede lograr—, de la
confianza en la razén y de la consideracion del movimiento del mundo —y
consiguientemente de la historia— al modo de los engranajes de una maquina. De esta
manera se hace imposible un trabajo que no tenga presuncion de totalidad explicativa. Sin
embargo, como mostramos en la parte presente, los resultados son tan diversos que no
resulta posible calibrar los presupuestos y las conclusiones.

La reaccion no evita este escollo. Los que defienden la fe por fuera de la historia
se amparan en la labor existencial de la fe. Lo importante es lo significativo, el Jesus de
la Geschichte, no el de la Historie, y terminan desechando la importancia de la historia,
con la condicion de desechar también la credibilidad que necesita toda fe de revelacién
historica. Para esto se acude al Jesus pospascual, y acudiendo a él, el método de la Historia
las Formas renuncia a buscar al Jesus que la fe cristiana identifico con el resucitado. Esta

opcidn se convierte en un presupuesto infranqueable —como sefiala Schiirmann?®— sin

29 Al respecto presenta un resumen de sus postulados J. M. Casciaro: “El impasse a que habia llegado la
critica liberal en el entorno del 1900 se intent6 resolver, entre otros, por M. Kahler y, sobre todo, por R.
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demasiadas razones para que sea asi: otra vez el presupuesto del método fagocita la
realidad.

Sobre algunas opciones de la etapa en que Jesus vuelve a su contexto judio, se
sigue realizando en casos como los de Crossan o el Jesus Seminar una opcién que ya fue
criticada: la de hacer aparecer un Jesus convertido a los ideales de la corriente a la que
pertenecen. Es que la vuelta al JesUs judio muchas veces tiene un presupuesto que no
condice con los resultados: que Jesus es judio es un dato que todos parecen aceptar, ahora
bien, que eso signifique algo para la investigacion y sus resultados no parece tan evidente.

Por la parte que toca al posmodernismo, la opcion de “liberar” al texto de su
contexto no hace demasiado bien a la historia, como mostraremos después, y depende
especialmente de un presupuesto, como ya resulta evidente. La opcién de lecturas
narrativas que interpretan desde la parte al todo, y desde el todo a la parte —segun el
modo de interpretar de Schleiermacher— evita vérselas con el todo de la historia: su todo
es la unidad literaria, el texto. Esta opcion, basada en sus elecciones, se olvida de la
importancia de los contextos, sobre todo en los textos histdricos.

Por dltimo, queremos mostrar la opcion de los que asumieron el método de la

historia de las religiones: los detractores de la historicidad de Jesus, los del Jesus mitico

Bultmann y M. Dibelius radicalizando hasta el extremo la dificultad del problema, presentando como
postulados, poco mas 0 menos, los siguientes: 1) es imposible alcanzar al Jesus de la historia, conocer su
vida y su obra personal; 2) por tanto, lo tnico cognoscible es el kérygma de la primitiva comunidad sobre
JesUs y, en consecuencia, lo Gnico importante; 3) se consuma asi la distincion entre el Jesis de la historia y
el Cristo de la fe: imposible pasar de éste a aquél; el fundamento histérico de la fe cristiana se ve desprovisto
de todo valor; 4) se adjudica un singular poder creador a la primitiva comunidad cristiana; 5) gran parte de
las expresiones evangélicas estan vehiculadas en la categoria precientifica del mito: de ahi la necesidad de
la desmitologizacion para la tarea exegética”. J. M. CASCIARO, "EIl acceso a JesUs y la historicidad de los
evangelios", Scripta Theologica, 12/3 (1980) 907-941, 910. Contra esta posicidn se proclama el trabajo de
Schiirmann: “La cuestion de la tradicion reclama el método de la historia de las formas (Formgeschichte).
Pero precisamente no parece ser éste un camino practicable, ya que sus representantes son practicamente
todos de la opinion de que la tradicion no puede ir mas alla de los intereses y necesidades de la comunidad:
nunca puede, por tanto, responder a la cuestion del Jesls historico.” H. SCHURMANN, "Comienzos
prepascuales de la tradicién de los logia", en: Selecciones de teologia [en linea], 9 (1970 (orig. 1962)), 17-
29, disponible en: http://www.seleccionesdeteologia.net/selecciones/Ilib/vol9/33/033_schurmann.pdf,
[consulta:17 de Julio de 2017] y la conclusion: “Incluso sirviéndose de los principios en que se basa la
investigacion de la historia de las formas, se puede mostrar (cf. ya Lc¢ 1,2; Hch 1,21s; 1 Jn 1,Iss) que los
comienzos de la tradicion de logia tienen que estar en el circulo pre-pascual de discipulos y, con ello, en
JesUs mismo. Ahora bien, con esto se abriria un acceso al «Jesus historico», un acceso basado en la historia
de las formas, porque el «Jesus historico» es, él mismo, un factor en el acontecer de la tradicion (como
iniciador del mismo). Por tanto, también el método de la historia de las formas tendra que ocuparse del
«JesUs histérico», sin tener que salirse con ello del &mbito de la historia de las tradiciones y dar un salto al
ambito de la historia. Porque en esos comienzos la historia es en buena medida historia de las tradiciones,
yalainversa. [...] Nuestras exposiciones pretendian de momento romper el prejuicio de que hemos hablado
[de la Formgeschichte], que deriva menos de observaciones exegéticas que de la adopcién previa de
decisiones sistematicas.” H. SCHURMANN, "JesUs trae la Gltima palabra de Dios en la Gltima hora (los inicios
prepascuales de la tradicidn de los logia I1)", en: SCHOLTISSEK, Klaus (ed.), El destino de Jesus, Salamanca,
Sigueme, 2003 (orig. 1960), 84.
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y los del Jesus simbolico. Todos ellos parten de una idea a demostrar, de un presupuesto
a concluir y, aunque les resulte mas dificil demostrar su posicién, terminan llegando a
una imagen lograda desde sus intuiciones, olvidos y luchas. Se alejan de la historia y del
dogma, mostrando cuadn devastadores pueden ser los presupuestos a la hora de la
investigacion. Por eso los dejamos para el final: porque son la muestra mas cristalina de
que la tensién fe-historia mucho tiene que ver con posiciones elegidas antes de la
investigacion.

Una imagen que utiliza Dunn nos parece satisfactoria, pero ya no solo para el
método historicista, sino para todos los demas: “Por cambiar de metafora: los acidos
empleados para eliminar las capas de suciedad y de retoques acumulados sobre el cuadro
a lo largo del tiempo no solo destruyen esas capas, sino también la pintura original y
hasta el lienzo mismo”.2!

Volviendo a nuestra imagen del catalejo, y sumando a la segunda parte la
importancia de la investigacion historica para la fe y la teologia, como mostramos en la
primera parte, nos queda la pregunta ¢seré posible calibrar nuestra lente, quizas no para
mirar todo, pero para saber que hay algo mas alla de lo observado? ;y para observar mejor

la imagen, sabiendo algo de los margenes de la lente?

291 3. D. G. DUNN, JesUs recordado, 102.
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Introduccion

En la primera parte de nuestro trabajo hemos intentado ingresar desde el titulo “La
basqueda historica de Jesus: Implicancias Teoldgicas” a la relacion entre la teologia y la
labor historica en torno a la figura de Jesus. En esas implicaciones lo que se alcanzaba es
la realidad de la revelacién de fe en cuanto histérica. Por supuesto, no puede esperarse
que la historia revele la realidad divina —pues ésta sobrepasa a aquélla—, sin embargo,
si sefialdbamos la necesidad de encontrar en la historia de Jesus el lugar privilegiado de
la Revelacion divina. Menciondbamos, en ese sentido, la necesidad de mantener un
equilibrio entre un historicismo que deje de lado cualquier realidad de la fe y un
cristianismo de tendencia doceta o gndstica que olvide la historia de JesUs y se limite a
utilizar su divinidad como un simbolo de las pretensiones que se tienen en torno a ella.
Esto también tiene una razon teoldgica: el desandar la identidad del Dios cristiano, alli
donde esta se revela y en la medida de lo que nos es posible en nuestro estado. Ciertamente
no se puede dejar de considerar la revelacion progresiva de Dios en la historia (cayendo
en un cristomonismo bartheano, por ejemplo), pero la conciencia de la fe en cuanto a que
Dios se ha revelado definitivamente en Jesucristo pone en perspectiva importante el
interesarnos por lo que El ha realizado, vivido y proclamado. Esa primera parte, entonces,
representa ya un dialogo entre fe e historia en el ambito de la Revelacion, con la
consecuente mediacion hermenéutica de la teologia.

En la segunda parte del trabajo, hemos presentado las tensiones entre la fe y la
historia desde las busquedas historicas de Jesus iniciadas con la obra de Reimarus. Hemos
recorrido los presupuestos que fueron apareciendo en los diferentes autores, y la
conviccion de éstos en la presuncion sobre la subsistencia, detras del Jesus de los
evangelios, de una realidad a reconstruir. Desde la primera parte, tuvimos cuidado de

sefialar que no hay identidad total entre el Jesus histérico y el Jesus real, sobre todo en
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orden a especificar el objeto de estudio de los historiadores, exegetas y tedlogos. Sin
embargo, hemos visto también cdmo el Jesus real se fue subsumiendo en los trabajos de
los investigadores en el Jesus historico, convirtiéndose de hecho en el Real —siendo que
muchos ni siquiera realizan tal diferenciacion.

Frente a la presuncion, nacida del ideal histérico moderno (de que la historia debe
buscar lo que realmente sucedié y debe hacerlo objetivamente), se presento la necesidad
de guardar un espacio para la respuesta de fe de quienes son creyentes. Asi nace la
concepcién de un Cristo de la fe que no necesita de la investigacion historica, porque
habla con un lenguaje distinto y al que se responde con ese mismo lenguaje, el de la fe.

Ambas posiciones manifiestan una tension entre la conciencia historica y la
conciencia creyente. La eleccion de ampararse en uno o en otro lugar, la historia o la fe,
evade la tension, perdiendo en riqueza y verdad. Porque al desentenderse de la fe que
Jesus causo en sus primeros seguidores, fe histérica, las busquedas han dejado de lado lo
que realmente sucedio: JesUs y su actuacién suscitaron fe en los seguidores. Y, por otra
parte, al desentenderse de la historia los que se ampararon en un intocable Cristo de la fe
perdieron de vista la necesidad propia de una fe de Revelacidn historica: su credibilidad
esta atada a los acontecimientos historicos.

También dedicamos una seccién al estudio que, desde las concepciones de la
metodologia de la historia de las religiones, se realizara en el campo de los detractores de
la historicidad de Jesus. La intencion, en este sentido, era la de mostrar como, muchas
veces, los presupuestos fagocitan los descubrimientos. Esta realidad ilumina una
apreciacion de Meier, de que a la investigacién sobre Jesus se arriba siempre con
presupuestos.

¢ Qué nos gqueda de esa larga segunda parte? La constatacion de que fe e historia
suelen ser malas compafieras en el estudio de la vida de Jesus —Dunn dira “malas
compaiieras de cama”—. ES en este lugar donde la intencion de nuestro autor se hace mas
clara: hay que intentar un dialogo.

En primer lugar, presentaremos las opciones histéricas y hermenéuticas del autor,
en cuanto éstas son las que establecen la posibilidad del didlogo en que se integra la
tension de la segunda parte de nuestro trabajo. Tales presupuestos, ademas de sefialar la
calidad de la investigacion y las posibilidades, nos ayudardn a entender como la
hermenéutica puede hacer de “puente” entre historia y fe.

En un segundo momento, se presentaran los aportes de Dunn desde su hipotesis

del Jesus recordado. En ese momento intentaremos mostrar cual es la condicién de
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posibilidad del didlogo entre fe e historia, dado que ambos se dan en la realidad y aqui se
sumaria la clave hermenéutica que ilumina la obra de nuestro autor y sus consecuencias

metodoldgicas.
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Capitulo VI

Prolegdmenos: presupuestos historicos y hermenéuticos

En la propuesta de Dunn se conjugan tres elementos a la hora de producir el trabajo
de investigacion sobre JesUs: historia, fe y hermenéutica. Ciertamente, todo trabajo
historico exige un proceso hermenéutico, dado el caracter interpretativo de la
reconstruccion histdrica. Sin embargo, en el pensamiento del autor la hermenéutica no
solo es el momento de interpretacion de los datos, sino también la posibilidad del
encuentro entre historia y fe que, como hemos visto en la parte anterior, han llevado una
relacion nada facil en la reconstruccién de la figura de Jesus.

Por este motivo, presentaremos las posibilidades de cada uno de los elementos que
intervienen en este “dialogo” —segun entiende Dunn—, y luego los aportes del autor. La

presentacion intentara poner en juego las tensiones de los presupuestos historicos.

1. Posibilidades de la investigacion historica: el aporte en la comprension de la

historia.

1.1 El sentido del pasado (distancia historica)-el principio de analogia

La primera constatacion que descubre cualquier trabajo historico es la diferencia
y la distancia que separa al historiador de los acontecimientos sucedidos. Como
sefialdbamos, segln la perspectiva de Peter Burke, lo primero que condiciona el trabajo
historico es la certeza de que estamos en un tiempo distinto, que el pasado ya no nos
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pertenece y no nos sentimos parte de él. Esta distancia y esta diferencia hacen imposible
cualquier intento de “domesticar” el pasado, pues €l siempre se nos presentara en algin
contraste con nuestras miradas. Esta es la critica més efectiva de la gran recension de
Schweitzer: Jesus no resistié una modernizacion, sino que perdio toda su fuerza.
“Los investigadores soltaron las amarras con que se habia atado a Jestis desde hacia siglos en los
muros de la doctrina eclesial; su alegria fue indescriptible al ver que la personalidad de Jesus volvia
a recobrar la vida y el movimiento y que el hombre histérico Jesus se iba acercando a ellos. Pero
Jesls no se pard; atravesando las fronteras de nuestra época, volvio tranquilamente a la suya. Lo
que ha llenado de sorpresa y de temor a la teologia de las Gltimas décadas ha sido precisamente
que, a pesar de sus esfuerzos por interpretar e incluso violentar los textos, ha sido incapaz de
mantener a JesUs en nuestra época; ha tenido que resignarse a verlo pasar. Jesus volvio a su propia

época con la misma necesidad con la que vuelve el péndulo a su posicion inicial cuando lo dejan
libre”.2%?

Puestas las cosas asi, JesUs deberia tener muchos elementos que resultasen
extrafios. De alguna manera, 0 mejor, en algunos puntos, Jesus deberia presentarse como
un extrafio, y sin embargo las reconstrucciones intentaron llevar su figura a la de épocas
extrafias para El sin que esto fuera percibido.

La distancia y la diferencia, entonces, representan la alteridad historica entre los
acontecimientos y la labor del historiador. Dicha distancia y diferencia no es algo a ser
superado, como pensaba el historicismo, sino que establece el horizonte de comprensién
de lo historico.

Esta realidad, que parecia arreciar y empezar a comprenderse en la perspectiva
que ponia a Jesus en su ambiente —el Jesus judio—, ha sido puesta en primera linea en
los presupuestos, pero no ha tenido gravitacion en muchos de los resultados.

La tendencia suele ser la de arrancar a Jesus de su realidad historica y llevarlo a la
época donde se investiga, como si de una sustancia llevada al laboratorio se tratase. El
trabajo del investigador necesita sustraerse de tal tentacion para no fabricar un
cristianismo que use de Jests s6lo su “cascara” y lo rellene con sus “contenidos”:

“La cuestion es que, al menos en parte, la alteridad de Jesus es una alteridad historica: la alteridad

en particular de Jesus el judio (una vez més, algo que los ‘modernos’ hemos olvidado a nuestras

expensas). Sin la percepcion de Jesus ‘nacido bajo la Ley’ (Gal, 4,4), de Cristo ‘hecho siervo de

la circuncision’ (Rom 15,8), sin la conciencia historica de lo que eso significo en lo relativo a

peculiaridades de historia, es probable que la humanidad de Cristo sea perdida nuevamente de

vista dentro del cristianismo y absorbida en una afirmacioén esencialmente docética de su
divinidad”.?%3

292 A, SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida (11), 675-676.
293 J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 136.
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A esta realidad de la diferencia y de la distancia historica, viene a contraponerse
otro elemento necesario para la busqueda histérica, la analogia. Este principio, que se
sostiene sobre la base de la constatacion de que “las cosas deben funcionar siempre igual
en el mundo” —siendo que el pasado es anadlogo al presente—, fue caracterizado
primeramente por Ernst Troeltsch. Por analogia se entiende que el método historico
supone la conviccion de que el entendimiento de los datos del pasado tiene como
condicion de posibilidad la homogeneidad de la naturaleza humana: “todos los hombres
[a lo largo de la historia] han pensado, sentido y querido lo que nosotros mismos
pensariamos, sentiriamos y querriamos, de ser nuestras circunstancias similares a las
suyas”.2%

Es el sentimiento de proximidad experiencial del historiador lo que hace que la
historia no se convierta en una serie de acontecimientos catalogados. Desde esta
percepcion, Wilhelm Dilthey intent6 distinguir entre la metodologia de las ciencias
humanas y la metodologia de las ciencias naturales.?®® Para Dilthey la analogia es “«La
primera condicién de la posibilidad de la ciencia de la historia” y “consiste en que yo
mismo soy un ser historico, en que el que investiga la historia es el mismo que el que la
hace». Lo que hace posible el conocimiento historico es la homogeneidad de sujeto y
objeto”.2%®

Es la nocion de “vivencia” la que hace posible entender el trabajo del historiador
—segun Dilthey— en cuanto que genera un nexo vital. Ese nexo se funda en la
significatividad que da un centro organizador: es la capacidad empatica del investigador
de la historia la que puede “revivir” ese decurso vital. Desde ella, el pasado puede ser
“revivido” mediante el conocimiento histérico:

“La comprension historica se extiende sobre todo lo que estd dado historicamente y es

verdaderamente universal porque tiene su sdlido fundamento en la totalidad e infinitud interna del

espiritu. En esto Dilthey se adhiere a la vieja doctrina que deriva la posibilidad de la comprension
de la semejanza natural entre los hombres. Entiende el mundo de las propias vivencias como mero

punto de partida para una ampliaciéon que complementa en viva trasposicion la estrechez y

contingencia de las propias vivencias con la infinitud de lo que le es asequible reviviendo el mundo
historico™.2%

2% A THISELTON, The Two Horizons: New Testament Hermeneutics and Philosophical Description with
Special Reference to Heidegger, Bultmann, Gadamer, and Wittgenstein [en linea], Michigan, Grand Rapids,
1980, http://www.obinfonet.ro/docs/herm/hermex/thiselton-2horizons.pdf [consulta: 10 de Julio de 2017],
69. Citado en J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 102.

2% Cf. H. G. GADAMER, Verdad y método, Salamanca, Sigueme, 19998, 101-102, 280. Sin embargo, refiere
Gadamer que Dilthey no logra escapar totalmente del influjo de las ciencias naturales al considerar la
historia como objeto. Cf. Ibid., 34.

2% 1hid., 281-282.

27 1bid.
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Dicha capacidad del historiador es lo que se percibié como primordial en el
surgimiento de la “conciencia historica” durante el romanticismo.?®® “Conocer” no es
observar el pasado como un fenémeno historico encapsulado, sino como perteneciente al
propio mundo.

Desde esta perspectiva, y en la aplicacion a la investigacion jesuanica, al
historiador le es posible entrar en la experiencia de fe de los primeros seguidores de Jesus,
aunque no la comparta. Un método historico que no entre empaticamente en el tema de
su estudio dificilmente podra —en opinion de Dunn— captar la experiencia vital de los
personajes historicos estudiados. Es la sentencia de Dilthey que, mediada por Gadamer,
trae como consecuencia el inglés: “solo la simpatia hace posible una verdadera
comprension”.?%

Sin embargo, esta caracteristica analdgica tiene sus limitaciones. Gadamer, que
habia criticado la intencion del historicismo de superar la distancia histérica, también lo
acusa de su ingenuidad en orden a lo analégico:

“El que esta abierto a la tradicién de esta manera se da cuenta de que la conciencia histérica no

estd realmente abierta, sino que cuando lee sus textos «histéricamente» ha nivelado previa y

fundamentalmente toda la tradicidn, y los patrones de su propio saber no podran ser nunca puestos

en cuestion por ella. Me gustaria recordar en este punto la forma ingenuamente comparativa como
suele moverse casi siempre el comportamiento historico. EI fragmento 25 del Lyceum de Friedrich

Schlegel dice: Los dos postulados fundamentales de la llamada critica historica son el postulado

del término medio y el axioma de la habitualidad. Postulado del término medio: todo lo que es

verdaderamente grande, bueno y bello es inverosimil, pues es extraordinario y por lo tanto, cuando

menos, sospechoso. Axioma de la habitualidad: las cosas tienen que haber sido siempre tal y como
son entre nosotros y a nuestro alrededor, porque es lo mas natural”.3%

Tal “nivelacion”, que puede seguirse del principio de analogia —en cuanto que
“las cosas deben funcionar siempre igual en el mundo”—, puede dejar cualquier
experiencia extraordinaria en el &mbito de lo sospechoso. Por ende, si se aplica en
extremo, no deja espacio para la novedad, aunque realmente hubiese ocurrido en los
acontecimientos historicos.

Sentido del pasado —distancia y diferencia— y analogia son, por tanto,
complementarios y, en su tension, ya exigen la labor interpretativa: como toda tensién
invita a un didlogo, ya no de dos —historia y fe— sino de tres: historia, fe y hermenéutica.

Un parrafo de Verdad y método iluminard esta perspectiva —con una terminologia

2% Cf. J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 140.
29 H, G. GADAMER, Verdad y método, 293; citado en: J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 141 nota de pie 24.
30 H, G. GADAMER, Verdad y método, 438.
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diferente (pues habla de tradicion en vez de historia),®* pero bajo los mismos
presupuestos:
“Existe una verdadera polaridad de familiaridad y extrafieza, y en ella se basa la tarea de la
hermenéutica [...] También aqui se manifiesta una tension. La posicion entre extrafieza y
familiaridad que ocupa para nosotros la tradicion es el punto medio entre la objetividad de la

distancia histérica y la pertenencia a una tradicion. Y este punto medio es el verdadero topos de la
hermenéutica”.3%

1.2 Probabilidad-objetividad

Una de las caracteristicas que no puede ser pasada por alto —y que de alguna
manera se infiere del apartado anterior— y tiene relacion con la labor del historiador en
su etapa reconstructiva es que la reconstruccion no es idéntica a los acontecimientos
sucedidos. James Dunn utiliza una division entre “acontecimiento, datos y hechos”, donde
los acontecimientos pertenecen al “irrecuperable pasado”.3%® El historiador puede tener a
su alcance los “datos” y, con ellos, una reconstruccion de los “hechos”. De esta manera,
los hechos siempre son una interpretacion de los datos.

Esto significa que las reconstrucciones historicas —hechos— nunca pueden ser
equiparables a lo que realmente sucedi6 (L. von Ranke) —acontecimientos. Entre hechos
y acontecimientos hay una aproximacion. Dicha aproximacion depende de la cantidad y
seguridad de los datos, pero también del trabajo del investigador de la historia. Podriamos
decir nosotros que los hechos contienen en si la lejania del acontecimiento y la analogia
de la interpretacion. Cuando los datos son fragmentarios, inconexos o inseguros la
aproximacion sera mas dificil y, también, més insegura. De este modo, en el trabajo
historico siempre nos encontraremos con probabilidad, y escalas en esta proximidad. Los
hechos pueden ser “casi ciertos”, “muy probables”, “probables”, “verosimiles”, etc., pero
siempre tendran en si la constante de una provisionalidad que esta a la espera de nuevos
datos. En el ambito de la historia, la probabilidad (un hecho es “probable”) es una

apreciacion muy positiva.3%

301 Que es esencialmente historia en su doble sentido de contenido y transmision que interpela.
302 H, G. GADAMER, Verdad y método, 364.

%03 Cf. J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 136-137.

%04 Cf. Ibid., 137.
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Pero no s6lo son los datos los que hacen que una reconstruccion sea probable, sino
también el modo en que ellos pueden ser leidos. Una nueva forma de evaluar los datos
puede producir una diversa reconstruccion: con los mismos datos y un modo distinto de
abordarlos se puede conseguir una diversidad en los hechos. En el caso de las vidas de
Jests —y la consiguiente investigacion histérica— esto es muy facil de descubrir en el
modo diverso del estudio de los milagros: mientras unos los desechaban o los
“racionalizaban”, algunos entendian que son parte de la misma revelacion, otros los
usaban como garantia de ella, y algunos mas los reconocian en todas las tradiciones
religiosas (y desde alli los abordaban).

Todo esto supone, ciertamente, un desafio para la fe —refiere Dunn— puesto que
ella buscaba certezas en los postulados de Lessing (razones necesarias) o en el
alejamiento de la historia bultmaniano —espacios de invulnerabilidad para la fe. Es
cierto que la fe no puede basarse en los descubrimientos de la historiografia, pero —como
ya mostramos— no puede desentenderse de ella (incluso como amor que busca
conocer).3% La pregunta consecuente del autor es “;cabe esperar certeza de la fe? ¢se
puede considerar un lenguaje apropiado para la fe hablar de certeza inamovible? 3%

La dificultad de tal certeza se encuentra en la equiparacion a la certidumbre de las
ciencias naturales. La fe no se mueve en el mismo campo que el de las matematicas —
prosigue Dunn— y su lenguaje se mueve en el &mbito de la confianza y la esperanza, no
en el de una ciencia que duda metddicamente de todo.

Creemos, en este sentido, que la equivocacion esta emparentada con una
fundamentacion epistemoldgica que Dunn ilustra, pero que no termina de dilucidar. En
efecto, la certeza como tal estd en conexion con la verdad, pero no es lo mismo que ella.
Las ciencias naturales trataban de encontrar demostraciones de la verdad que inviten a
unas certezas evidentes, es decir, que hagan que los hombres se sientan seguros de que en
ese campo de estudio las cosas son de tal manera —por lo menos en la ciencia entendida
con los presupuestos decimonénicos—. Pero la certeza es propiamente un estado del

espiritu, no solo una adhesion a lo evidente.*” La demostracion no es la que produce

305 El tema ya fue tratado en la primera parte de esta disertacion escrita. En cuanto a la bsqueda desde el
amor que busca conocer —que nos parece una realidad de la fe— nos parece ilustrativa una anécdota que
resefia J.P. Meier en el capitulo “razones para el intento” —de la bisqueda historica de Jesus— de su obra
Un judio marginal: “nadie piensa que debamos renunciar a buscar y a vivir el amor porque los que nos
precedieron hayan armado un lio en esa materia ¢Por qué deberiamos renunciar al intento de buscar
respuestas sobre la realidad y el sentido del hombre llamado Jesus en la historia?”. Cf. J. P. MEIER, Un judio
marginal (1), 32.

306 J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 139. Nuestras negritas son cursivas en el original.

307 Cf. A. LLANO, Gnoseologia, Eunsa, Navarra, 19913, 53.
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certeza en la fe y, siendo que eso también se ha buscado en algunos momentos de la
investigacion historica sobre JesUs, de alli solo pueden salir dos situaciones: una
probabilidad histdrica que no puede producir la fe, o una fe que no es tal, sino adhesion a
una probabilidad. Buscar la certeza de la fe en el ambito del estudio histérico es, por tanto,
desvirtuarla. El problema consiste, entonces en buscar que la adhesion de fe “funcione”
como la adhesion a una demostracion cientificista.

Santo Tomas de Aquino afirma el asentimiento de la fe por medio de la

comparacion de la adhesidn en otros tipos de conocimiento:

“La fe implica asentimiento del entendimiento a lo creido. Mas de dos maneras asiente el
entendimiento: una, siendo movido por el objeto mismo, el cual es conocido, bien en si mismo,
como en los primeros principios sobre los que versa el entendimiento; o bien es conocido por otro,
como en las conclusiones sobre las que versa la ciencia. De otro segundo modo, asiente el
entendimiento, no porque sea suficientemente movido por el propio objeto, sino que se inclina
voluntariamente a una parte mas que a otra por una cierta eleccién. Tal asentimiento, si es con
duda y miedo de la otra parte, constituye la opinion, y fe si con certeza y sin temor”.3%

Y también sefiala el doctor communis que, a pesar de convenir en un conocimiento
imperfecto como la duda o la opinion, la adhesién de la fe implica una firmeza como la

del conocimiento de vision:

“[...] el acto de fe entrafia adhesidn firme a una sola parte, y en esto convienen el que cree, el que
conoce Yy el que entiende. Pero su conocimiento no es perfecto, por vision clara del objeto, en lo
que conviene con el que duda sospecha y opina. En consecuencia, es propio del que cree «pensar

con asentimientoy”.3%°

James Dunn, sin hacer una disquisicion sobre certeza y verdad, sabe dar cuenta de
la confusion de los campos:

“La fe como confianza no est4 nunca libre de cuestionamientos; es mas, vive en didlogo con ellos.

La fe limpia de duda constituye una rara experiencia que pocas personas (si alguna) han vivido

largo tiempo. Por otro lado, la duda es la vacuna que mantiene la fe vigorosa frente a la

incredulidad, mientras que el «ansia de certeza» conduce a la actitud fundamentalista de considerar

verdades absolutas los postulados de la propia fe y despreciar los de los credos ajenos”.31°

Es claro, entonces, que la certeza entendida como certeza evidente de las ciencias
naturales no se corresponde exactamente con la certidumbre de la fe. Sin embargo, no

debe esto hacerla sentir en inferioridad de condiciones. La fe, a diferencia de las certezas

308 ST 11-11 .1 a.4. Las cursivas son nuestras.

309 ST 11-11 9.2 a.1. Las cursivas son nuestras.

310 3. D. G. DUNN, JesUs recordado, 139. Entendemos que el autor utiliza el término “certeza” en el sentido
de certidumbre que se origina en las evidencias.
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evidentes de las ciencias, sabe sobrevivir a los cuestionamientos mejor de lo que
supusieron los investigadores que la quisieron “atar” a sus descubrimientos.

Otro tanto hay que afirmar de la busqueda de la objetividad en el campo histérico
y en la investigacion historiografica sobre Jesus. Tal busqueda de objetividad esta
marcada por la concepcion historicista de la construccion del método historico. Este se
construyé sobre la base del modélico método cientifico decimondnico, manteniendo la
vision de que los hechos histéricos pueden ser considerados entes objetivos y, por tanto,
la investigacion historica puede tender a la objetividad plena. Esta definicion de la labor
historica, y de su método, aparece claramente excesiva en sus posibilidades, aun cuando
la objetividad sea algo a alcanzar, pues lo contrario seria restar importancia a la alteridad
del pasado o significaria la negacién de la objetividad perceptible de los datos histéricos.
J.P. Meier entiende en este sentido que la objetividad es una “meta asintotica”—siguiendo
palabras de Karl Rahner®!* —, aunque en su exposicion —critica Dunn— mantiene el
ideal de que un exégeta debe emplear métodos “puramente historicos”.31? La tension entre
la busqueda y sus posibilidades, en el &mbito de la objetividad histérica, por lo visto se
mantiene. El problema es la consideracion ingenua de una objetividad plena. Nuestro
autor cita en este sentido a Edmund Husserl, mediado por Gadamer:

“La ingenuidad de hablar de "objetividad" prescindiendo por completo de la subjetividad que

conoce, que lleva a cabo cosas reales, concretas; la ingenuidad del cientifico al que interesa la

naturaleza, el mundo en general, y que es ciego al hecho de que todas las verdades que él adquiere

como objetivas, y el mismo mundo objetivo en que se basan sus formulas, son su construccion

vital, que se ha desarrollado dentro de él, esa ingenuidad, digo, ya no es posible cuando la vida

entra en escena”. 313

Tal objetividad, que pretendia estar en el horizonte de posibilidades del método
historico, es la razon de la reaccion de Bultmann. Paul Ricoeur, refiere Dunn, criticard al
aleman por pasar por alto que el lenguaje tiene un caracter objetivador, y que su programa
existencialista evita vérselas con esta realidad, en vez de enfrentarla. En el paso de los
datos a los hechos es donde mejor queda de manifiesto que la pura objetividad no puede
alcanzarse sin mas, como pretendia el historicismo. Se trata de reconocer que este paso
en el trabajo del historiador es mas complejo de lo que se pensaba. En el historicismo se
entendia que los hechos “en bruto” eran pensables, evitando la tarea de la interpretacion.

Este pensamiento se muestra incapaz de realizacion, pues “alli donde entran las palabras

811 Cf. J. P. MEIER, Un judio marginal (1), 33.
312 Cf. J. D. G. DUNN, Jeslis recordado, 144, nota de pie 39.
313 |bid., citando a H. G. GADAMER, Verdad y método, 313.
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(descripcion de un objeto, un documento escrito) necesitamos ser conscientes de que el
lenguaje tiene diversos grados de referencialidad”.3!4

Admitir en el proceso de la labor historica la mediacion interpretativa y el caracter
provisional de ésta no lleva a un relativismo historico —en el sentido escéptico del
término— que niegue la objetividad de lo ofrecido al conocimiento, sino que significa
entender que en ese proceso de comprension es inevitable la subjetividad: esta es una

tension que también reclama el ejercicio de la hermenéutica.

1.3 La opcion metodologica: el realismo critico

Después de poner en evidencia las posibilidades del trabajo histérico —del que
nosotros quisimos destacar la tensidn, al modo de quien sostiene una cadena por sus dos
extremos— James Dunn formula una sentencia que informa de la opcién en su trabajo
como historiador: “Por ello, en lo que sigue intentaré practicar el arte del historiador
siguiendo en alguna medida el modelo del «realismo critico»”.31°

Ahora bien, ¢qué es este realismo critico en el &mbito de la historia? El realismo
positivista (0 ingenuo) asumia que lo conocido se corresponde exactamente con la
realidad, sin mas, y el idealismo ponia demasiado énfasis en lo subjetivo del conocer. El
realismo critico —que en este caso es asumido desde Bernard Lonergan, mantiene la
tension entre ambos —realismo ingenuo e idealismo— en una sintesis que comprende el
proceso de conocimiento no sélo en el “percibir, sino mas bien en la conjuncion de
experiencia, entendimiento y juicio”.31

El encargado de llevar esta concepcion al &mbito de los estudios biblicos fue Ben
Meyer formulando el argumento de Lonergan: “lo que caracteriza al realismo critico es
su insistencia en que lo empirico (los datos), lo inteligente (las preguntas y respuestas),
lo racional (la percepcion de los datos como suficientes o insuficientes, el acto de
adhesion personal) entra todo ello en un verdadero juicio”. 3!’

Una formulacion de N. T Wright también ayuda a entender el porqué de la

denominacion “realismo critico’:

314]. D. G. DUNN, JesUs recordado, 144.

315 1bid., 146.

316 Cf. Ibid., 145.

817 B. F. MEYER, Reality and Illusion in New Testament Scholarship: A Primer in Critical Realist
Hermeneutics, Oregon, Liturgical Press, 1994; citado en: J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 146.
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“Esta es una manera de describir el proceso de conocimiento que tiene en cuenta la realidad de la
cosa a conocer como algo distinto del sujeto cognoscente (por tanto, ‘realismo’), aunque
admitiendo absolutamente que el Gnico acceso posible a esa realidad se halla en el sinuoso camino

del adecuado dialogo o conversacion entre el sujeto cognoscente y la cosa a conocer (por tanto,

‘critico’)”.%18

Dunn acepta en lo esencial esta epistemologia y la aplicacion en la historia que
reconoce la subjetividad en la investigacion y es capaz de trascender de ella, bajo la figura

del diélogo.

2. Posibilidades hermenéuticas: Las opciones y aportaciones del Jesus Recordado

En el apartado anterior, a través de diferentes tensiones, presentamos la exigencia
de la hermenéutica en el proceso de investigacion y reconstruccion histérica. Esta
caracteristica fue insuflada desde el “giro lingliistico” que, dejando de considerar el
“acontecimiento” como eje de la tarea del historiador, puso en el centro al texto. Ambas
realidades toman importancia de manera especial en la investigacion de la figura historica
de Jesus por la utilizacién de textos antiguos. En este sentido, las cuestiones de
interpretacion se tornan centrales en la cuestion abordada.

Intentaremos, en esta seccidn, presentar las opciones hermenéuticas de Dunn en

Jesus recordado.

2.1 El sentido hermenéutico de la distancia historica: Texto, traduccion,

normatividad y contexto

La profundizacion del giro linglistico desde mediados del siglo XX —en el
Ilamado posmodernismo— llevo el tema de la hermenéutica hacia una infinidad de
interpretaciones a través de la descontextualizacion del texto. La lectura se considero libre
de las ataduras de su autor y de las ataduras que le imponia su ambiente. La imagen que

utiliza Dunn para mostrar esta realidad es muy cristalina: el texto como un globo

318 N. T. WRIGHT, The New Testament and the People of God, Minneapolis, Fortress Press, 19972 (orig.
1992), 35. Traduccién de J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 146.
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aerostatico al que se lo hace descender para interpretarlo y luego se lo suelta nuevamente
a la atmoésfera como si ésta fuera su lugar natural 3

Tal modelo interpretativo intentaba “liberar” el significado del texto renunciando
al que su autor le quiso dar al momento de la escritura. Sin embargo, esta opcion
metodolodgica olvida la distancia y la diferencia historica que hacen posible cualquier
estudio historiografico y el valor que éstas tienen en el trabajo hermenéutico. Utilizar este
modelo significaria abandonar el sentido histdrico del texto. Por este motivo es que Dunn
proclama que los textos historicos deben ser considerados como tales.

En el caso de los textos del Nuevo Testamento, no puede dejarse olvidado su
lenguaje y el contexto lingiiistico de su época: el griego, y el griego antiguo.*?° Desde
esta perspectiva, cobra especial importancia el tema de la traduccidn, que contiene como
parte ineludible la interpretacion. Todo esto lleva a la reclamacién de una normatividad
en la lengua original de los textos. Una pretendida “autonomia del texto” no puede dejar
de estar limitada por el caracter normativo de los textos griegos y las traducciones no
pueden escapar a esta realidad. Asi, el texto griego leido como texto histérico funciona

como norma de legitimidad de cualquier lectura moderna:

“[...] el texto en la lengua original es lo que hay que traducir/interpretar y [...] cada traduccion
tiene que justificarse como traduccion de ese texto. El texto histérico no puede determinar la
traduccidn exacta; pero a menos que funcione como una especie de norma para la traduccion, a
menos que se vea en él un factor limitador respecto a qué es aceptable dentro de la diversidad de
traducciones, la operacidn de verterlo a otra lengua se vuelve irresponsable”.?

Esta constatacion, que se aplica a las traducciones, también se aplica a la
pretendida “descontextualizacion” de los textos. Para Dunn, cuando no se le presta la
debida atencion al contexto lo méas probable es que el texto sea mal utilizado en el proceso
hermenéutico. Para nuestro autor los textos tienen derecho a su identidad como fue
determinada por el autor o por el proceso del que resulto su forma permanente. Ademas,
la misma tradicion exige el respeto de tal caracteristica ya que, en el caso de la
investigacion histdrica de Jesus, los textos que se usan como fuentes desde el principio
fueron reconocidos intencionales en forma y sentido como “evangelios”. En este sentido,
Dunn propugna la sentencia de Gadamer: “aplicar al mundo historico lo que desde

siempre ha sido un fundamento de toda interpretacion textual: que cada texto debe ser

319 Cf. J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 149-150.
320 Cf. Ibid., 147.
321 |hid., 149.
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comprendido desde si mismo”.3?? De esta manera, se proclama que el texto debe ser

respetado y permitirle que hable con su propia voz.

2.2 El sentido hermenéutico de la tension hacia la objetividad y la realidad de la

probabilidad: prioridad del “sentido llano”

El posmodernismo ha puesto en duda el significado mismo de “sentido”, pues le
resultaba molesta la idea de una estabilidad de significado o de la comunicacion efectiva
de un significado especifico de un texto a un lector. Esta concepcion partia de la idea de
que el texto debe bastarse a si mismo y, cualquier contextualizacion de éste, lo limitaria
y no permitiria su “liberacion” de significados. Sin embargo, el texto siempre es visto
como un vehiculo para la comunicacion consciente de ideas. Pese a que algunos tedricos
nieguen la referencialidad de los textos fuera de los textos mismos, en ningln estudio se
puede ver a historiadores trabajando en la creencia de que los textos y su lenguaje no
tienen referencia en la realidad. Es més, cualquiera que considere escribir algo lo hace
bajo la presuposicion de que con sus palabras y frases trata de transmitir un pensamiento,
y lograra tener éxito en su empresa. Estas constataciones no pueden verse eliminadas
porque a veces no se sabe comunicar o por la utilizacion de la ambigiiedad en algunos
casos. El principio del “sentido llano” parte de la existencia de esos factores, pues
pretende tener en cuenta el contexto historico, las circunstancias, los géneros, etc.

El “sentido llano” trata de descubrir en el texto las posibilidades de extraer el
significado y alcanzar un acuerdo amplio sobre el sentido basico de ese significado. En
hermenéutica, y por tanto en el trabajo histérico, no se considera el significado como algo
objetivo y, entonces, la “reconstruccion” del significado historico en el contexto historico
es una labor a base de probabilidades y aproximaciones, cuyo éxito estard basado en la
cantidad de datos que se tengan a disposicion.

De esta manera, el “sentido 1lano” esta en la base de un trabajo hermenéutico que
busca aproximaciones validas de significado, del cual se puede alcanzar un consenso que
se manifieste como lectura basica. De este modo, el “sentido llano” se encuentra entre
dos extremos: la pura objetividad (que quiere cercenar la posibilidad de interpretacion y
obtener un significado Unico) y la pura relatividad del significado (que no considera
ninguna posibilidad de entender un significado basico y estable en la comunicacion).

322 H, G. GADAMER, Verdad y método, 361.
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A través de esta posibilidad, se reafirma el caracter normativo del texto historico
en contexto histdrico: el “sentido 1lano” no puede ser sacado del texto dejando de lado
que éste esta arraigado al contexto donde se generd. La referencia a este contexto no sélo
tiene que ver con la situacion de los escritores y de los primeros lectores, sino con las
connotaciones que las palabras, modismos y expresiones pudieron tener en su lugar de
origen, y con las alusiones y ecos que podrian haber servido a la idea a comunicar. Todo
ello esta en el texto, y no se necesita buscar una intencién en el autor —a la manera
romantica de ingresar en la experiencia creativa del escritor— ni negarla u olvidarla. Lo
que se intenta, en cambio, es poner en el centro el texto como expresion de esa intencién
y como acto comunicativo entre el autor y los pretendidos lectores, pues el escritor no
escribe por escribir, sino pensando en como va a ser recibida esa comunicacion. Por ende,
“el sentido llano” se encuentra también en la consideracion tanto del momento de

inspiracion, como en la atencion del momento de la recepcion.

2.3 Consecuencias en la concepcion de lectura: de los circulos hermenéuticos a

la lectura como encuentro

A la hora de sopesar todo lo anteriormente sefialado, Dunn decide tomar la
cuestion de los circulos hermenéuticos, presentando cuatro modelos, con la intencion de
reforzar el modo de lectura que considera valido a la hora de afrontar la tarea de la
investigacion.

El primer modelo, que ya esta disefiado en las obras de Schleiermacher, asume
que la comprension se lleva adelante en un circulo que va de las partes al todo y del todo
a la parte. La imagen circular se produce instintivamente en ese ir y venir de la “parte”
para entender el “todo” y del “todo” para iluminar la parte: es un proceso circular en el
que se va comprendiendo de modo mas profundo cada vez y que no acaba nunca.
Teniendo en cuenta el tema de la “alteridad” —distancia y diferencia, tension hacia la
objetividad de los datos, voz del texto— de los textos histdricos, el todo de los mismos
no puede quedarse en el texto solamente: esta es una de las limitaciones de la critica
narrativa. El “todo” debe sumar los contextos, 1as realidades socioldgicas de la época, etc.

El segundo modelo es el que tiene al intérprete yendo y viniendo entre lo que el
texto quiere decir y como lo dice: entre la Palabra y las palabras. Este procedimiento esta
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muchas veces detras de la busqueda del Jesus histdrico que, tratando de buscar un mensaje
del Galileo oculto debajo de los ropajes dogmaticos, pretende encontrar un contenido
central con el que luego medir las posibilidades de todas las palabras del evangelio.
También se puede hallar —dicho procedimiento— en los estudios que dejan fuera la
historia en la bisqueda de una Palabra de Dios que pueda actuar como “canon dentro del
canon’.

Otro modelo es el de interaccion entre lector y texto. Bultmann desarroll6 la
cuestion al mostrar que no hay exégesis sin presuposiciones. Este modelo del circulo
hermenéutico suma, entonces, la cuestion de la analogia que reviste la labor historica. La
perspectiva de tal circulo consiste en que los presupuestos “choquen” con el texto y éste
reaccione con tales prejuicios, abriendo un proceso de revision continuo. Esta
observacidn de la existencia de prejuicios va a ser defendida también por Gadamer, quien
influye fuertemente en la posicion de Dunn.

Un cuarto modelo, que nuestro autor critica enfaticamente es el del
posmodernismo, especialmente en la estrategia de la deconstruccién. Esta mirada trata de
socavar el procedimiento de la hermenéutica, presentando la realidad como una infinita
serie de circulos engranados, donde la busqueda de sentido y la interaccion entre
significante y significado se prolongan ad infinitum. Para Dunn éste puede generar
ejercicios intelectualmente excitantes, pero “no ayudan mucho a vivir la vida, a avanzar
en el conocimiento ni a construir la comunidad”.?®

En todo caso, ya se logra ver la cercania entre la labor histérica y la labor
hermenéutica. Ambas disciplinas van “girando” en un circulo que va profundizando en el
conocimiento o la comprension. Para mostrar mas firmemente la relacion entre las dos
labores, Dunn cita al erudito prusiano Wilhelm von Humbolt, quien definia la obra
historiografica con una imagen que a nosotros podria parecernos una descripcion de los
circulos hermenéuticos: “/la historiografia es] una actividad critica a través de la cual
[el historiador] intenta corregir sus impresiones preliminares del objeto hasta que,
mediante una accion reciproca repetida, emerge la claridad y también la certeza” %**

Por cercania y exigencia, la tarea interpretativa debe ser compafiera de la labor
historica. En este sentido, a Dunn le parece indicado resaltar los aportes de Gadamer en
dos sentidos: el de la historia efectual (Wirkungsgeschichte) y el de la fusion de

horizontes.

323 3. D. G. DUNN, JesUs recordado, 157.
324 |bid., 158.
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No es dificil descubrir el porqué de la importancia de los aportes de Gadamer, ya
que éstos pueden hacer entrar en el trabajo histérico la importancia de la tradicion,
desechados en algunos presupuestos historiogréaficos. Entre el texto y el lector media una
distancia que no es una realidad vacia, sino que esta llena de efectos, de tradicién
intermedia.®®® Esta no debe ser superada sino aprovechada como una realidad positiva
que facilita el entendimiento. Esto posibilita que la fe no sea vista como refiida con el
proceso hermenéutico en su aplicacion a los estudios del Nuevo Testamento.

El otro aporte es el de la fusidn de horizontes: Gadamer entiende la comprension
como un proceso de fusion de dos horizontes, el de aquello que se quiere entender vy el
horizonte historico en el que se sitda el intérprete:

“[...] comprender una tradicién requiere sin duda un horizonte histérico. Pero lo que no es verdad

es que este horizonte se gane desplazandose a una situacion histérica. Por el contrario, uno tiene

que tener siempre su horizonte para poder desplazarse a una situacion cualquiera.

[...] El concepto de horizonte se hace aqui interesante porque expresa esa panordmica mas amplia

que debe alcanzar el que comprende. Ganar un horizonte quiere decir siempre aprender a ver mas

alld de lo cercano y de lo muy cercano, no desatenderlo, sino precisamente verlo mejor
integrdndolo en un todo mas grande y en patrones mé&s correctos. [...] una conciencia
verdaderamente histérica aporta siempre su propio presente, y lo hace viéndose tanto a si misma
como a lo histdricamente otro en sus verdaderas relaciones. Por supuesto que ganar para si un
horizonte histdrico requiere un intenso esfuerzo. [...] Por eso es una tarea tan importante como
constante impedir una asimilacion precipitada del pasado con las propias expectativas de sentido.

Sélo entonces se llega a escuchar la tradicion tal como ella puede hacerse oir en su sentido propio
y diferente”.326

Sin embargo, otro problema existe cuando se entiende que el investigador debe
trasladarse al horizonte del texto entendiendo los horizontes como horizontes cerrados.
En esta comprension es gque se halla la disposicion a entender el tiempo intermedio como
tiempo vacio:

“En realidad el horizonte del presente esta en un proceso de constante formacién en la medida en

que estamos obligados a poner a prueba constantemente todos nuestros prejuicios. Parte de esta

prueba es el encuentro con el pasado y la comprension de la tradicion de la que nosotros mismos
procedemos. El horizonte del presente no se forma pues al margen del pasado”.%?’

325 «E] tiempo ya no es primariamente un abismo que hubiera de ser salvado porque por si mismo seria
causa de division y lejania, sino que es en realidad el fundamento que sustenta el acontecer en el que tiene
sus raices el presente. La distancia en el tiempo no es en consecuencia algo que tenga que ser superado.
Este era mas bien el presupuesto ingenuo del historicismo: que habia que desplazarse al espiritu de la época,
pensar en sus conceptos y representaciones en vez de en las propias, y que s6lo asi podria avanzarse en el
sentido de una objetividad histérica. Por el contrario de lo que se trata es de reconocer la distancia en el
tiempo como una posibilidad positiva y productiva del comprender. No es un abismo devorador, sino que
estd cubierto por la continuidad de la procedencia y de la tradicién, a cuya luz se nos muestra todo lo
trasmitido”. H. G. GADAMER, Verdad y método, 367.

326 1bid., 375-376.

827 1bid., 376.
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De esta manera, el valor es doble en la medida que se afirma y reconoce el hecho
de la distancia entre el intérprete y el texto, y porque el proceso hermenéutico es
considerado méas que un simple sentimiento roméantico de empatia con el autor. Se unen
los momentos que mencionamos mas arriba: la distancia y la analogia, la alteridad del
texto —con el respeto de su autonomia— Yy la implicacion del intérprete —que a su vez
se conoce a si mismo.

Dunn prefiere ver en esto, mas que un circulo, un didlogo:

“Aunque prefiero representarme la hermenéutica como un ‘dialogo’, no se me escapan los aspectos
importantes que se desprenden del circulo hermenéutico. Simplemente encuentro mas atractiva la
imagen del didlogo a modo de encuentro personal, en parte porque refuerza el concepto de la
hermenéutica como una especie de proceso de formacion personal, y en parte porque reconoce el
texto como acto comunicativo. Digamos, pues, que la hermenéutica es un dialogo en el que se deja
hablar libremente a los interlocutores, en vez de un interrogatorio del texto en el que éste puede
solamente responder a las preguntas que se le formulan. Por exponer la misma idea desde otro
angulo: para que el dialogo sea fructifero tiene que haber ademéas una intensa discusion del
intérprete con el texto. Aqui también nos hemos alejado conscientemente del antiguo paradigma
cientifico de investigacién fria, desapasionada, segun el cual habia que tratar el texto como si fuera
una especie de cadaver en la sala de anatomia patoldgica a la espera de ser diseccionado con los
escalpelos del método histérico”.3%

Recapitulacion: exposicion de resultados

Enumeramos las concepciones historicas y hermenéuticas de Dunn:

1. Reconocimiento de la alteridad de la historia (distancia y diferencia del
acontecimiento) que no significan un vacio entre el acontecimiento y el investigador,
sino que representan desde la vision hermenéutica de Gadamer una posibilidad de
conocimiento, manteniendo siempre la tension de familiaridad y extrafieza. Desde
esta distancia y diferencia (alteridad) debe establecerse la posibilidad del trabajo
hermenéutico.

2. Labusqueda de una objetividad plena —al modo del método decimondnico— es una
ilusién, no sélo por las posiciones del investigador, sino también porque en la labor
histérica cumple una funcién primordial la interpretacion de los datos para la
reconstruccion de los hechos. Aln antes de dicha interpretacion, la seleccion de datos
es ya una interpretacion primera.

3. Los descubrimientos a que llega la investigacion historica no pueden mas que
estimarse en el lenguaje provisional de la probabilidad.

4. El principio de analogia debe ser matizado, pues evita la posibilidad del encuentro
con novedades —particularidades— en la historia. Sin embargo, la concepcion de
fusion de horizontes, tomada de Gadamer, puede percibirse como la posibilidad del
historiador de entrar empéaticamente en los hechos.

5. Lalectura es vista como un “encuentro” donde lector —historiador— es interpelado
por el texto y se deja oir su voz. La concepcion de una investigacion fria y donde el
texto solo es interrogado no debe usarse en la investigacion historica. Esto por dos
razones: primera, si no se “dialoga” con el texto se tiende a llevar el significado de
antemano al texto y ese supuesto significado lleva el orden de la interrogacién

328 3. D. G. DUNN, JesUs recordado, 160.
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haciendo una interpretacidn abusiva; segundo, porque la idea de objetividad del lector
no es mas que una falacia.

En esta breve enumeracion hemos puesto de manifiesto la cercania entre la tarea historica
y el trabajo hermenéutico: las posiciones historiograficas exigen la mediacion interpretativa.

Por esta razon, la tension entre historia y fe se muestra ya como una tension hermenéutica:
es la interpretacion a que llevan los presupuestos historicos, filosoficos o fiduciales los que
establecen tal tension. Si la historia debe dejar de lado a la fe, eso ya es una interpretacion, y lo
mismo cuando es al revés. La pregunta sera, por consiguiente: donde situar ambas polaridades (fe
e historia) y como hacerlas dialogar —y si se dan juntas, de qué manera.

En lo siguiente mostraremos lo que nos parece el aporte fundamental de nuestro autor:
una hermenéutica del recuerdo que da posibilidades para el didlogo entre ambos polos —fe e
historia— siendo capaz de dar palabra a la tradicion.

3. El recuerdo de Jesus como presupuesto hermenéutico

Los presupuestos historicistas colocaron la fe en Jesus al comienzo de la tradicién
pospascual. En esa realidad aparece la pregunta por el “Jesus historico” como una suerte
de rescate de la verdadera figura del Galileo. Es que Jesus —segun la mirada de muchos
autores involucrados en la Quest— habria sido transformado por la fe de la comunidad
pospascual.

La idea de buscar a un Jesus que se encuentra detras de la imagen de los evangelios
choca con la constatacion de Henri-Irénée Marrou de que llegamos a Jesus sélo a través
de la imagen que sus discipulos dejaron de é1.3%° Como deciamos en la primera parte, los
textos evangélicos no son biografias, ni tienen por finalidad presentar una informacion
puramente historica de Jesus.*® De hecho, el mismo JesUs es el que origind la fe de sus
seguidores e inspird una fe que encontrd expresion tiempo después en los evangelios.

En el mismo sentido, la Critica de las Formas abrid la posibilidad de pensar mas
alla de las primeras fuentes escritas y puso de manifiesto que era la realidad de la fe la
que configurd esas mismas fuentes. Sin embargo, el afan de intentar detallar el modo en
que la fe habia configurado las formas hasta darles la conformacion final de los escritos
neotestamentarios hizo que no se prestara atencion a lo distintivo de esa fe, y a las
implicancias que tendria tal tesis para la investigacion historica sobre Jesus. Otros,

siguiendo la perspectiva general supusieron que esa fe ya era fe pospascual, dando por

329 «[ ] solamente podemos llegar a Jests a través de la imagen que de El se hicieron sus discipulos.” H.

I. MARROU, EI conocimiento histdrico, Idea universitaria, Barcelona, 1999 (orig. 1954), 88.
330 Cf. C. T. INTERNACIONAL, Cuestiones selectas de cristologia, [consulta: 12 de Julio de 2017], 1.1.
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sentado que los relatos habian sido configurados desde la experiencia de la pascua.®3

Otra problematica de la Critica de las Formas esta en la concepcion, al igual que en los
estudios historicistas, de que detrés de las formas hay un estado puro de tradicion no
“contaminado por la fe”. La pregunta —inevitable, por el recorrido ya hecho— es si habra
algun dato que no haya sido configurado por la fe desde el comienzo, y a qué tipo de fe

nos referimos.

3.1 El impacto del encuentro con Jesus: fe y tradicion prepascual

Desde el principio lo que se expone ante nosotros es la realidad de un Jesus
conocido por los efectos que produjo en sus seguidores. Los textos que tenemos nos ponen
frente al impacto que Jesus generd en sus seguidores; éstos —a su vez— manifestaron
ese efecto formulando una tradicién que también causa efecto. En este sentido, lo que
manifiesta esa primera tradicion es la interpretacion que los discipulos de Jesus hicieron
de la impresién que El les causd. Dunn asume esta realidad al sostener que “La misma
tradicion en su forma mas primitiva es, en un sentido decisivamente importante, creacién
de la fe; o, para ser mas precisos, es el producto de los encuentros entre Jesus y los que
se hicieron sus discipulos”.3%2

De este modo, la idea de distancia que mencionamos en la interpretacion de los
estudios historicos llega al inicio de la tradicion, pues, como proclama Paul Ricoeur, “la
distancia estd dada desde el principio: es la primera distancia establecida entre el
auditorio y el testigo del acontecimiento”.3*® Por esto, no existe un vacio entre un Jesus
historico y un Jesus fiducial, sino que ya desde el inicio surge una tradicién desde unos
encuentros que convertiran a los oyentes en discipulos, y ellos entendieron su llamado
como una pregunta de fe. De esta manera, las tradiciones mas antiguas son fruto de una
respuesta discipular, y por esto no hay razon posible de una busqueda de un Jesus

historico detras del Jesus de la fe: es el mismo Jesus el que provoca esa fe.

331 Heinz Schiirmann sefiala con respecto a los representantes de la Formgeschichte: “La cuestion de la
tradicion reclama el método de la historia de las formas (Formgeschichte). Pero precisamente no parece ser
éste un camino practicable, ya que sus representantes son practicamente todos de la opinion de que la
tradicion no puede ir mas alla de los intereses y necesidades de la comunidad: nunca puede, por tanto,
responder a la cuestion del Jesus histérico.” H. SCHURMANN, "Comienzos prepascuales”, 17.

%2 . D. G. DUNN, JesUs recordado, 166.

333 P, RICOEUR, "Prefacio a Bultmann”, en: El conflicto de las interpretaciones. Ensayos de hermenéutica,
Buenos Aires, Fondo de cultura econémica, 2015 (orig. 1968), 349.
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La tradicion de Jesus surge como respuesta a un llamado a seguirlo, a escucharlo,
a observarlo y se desarrolla desde el recuerdo de la impresion que esto produjo. Estos
seguidores, viendo y oyendo al Galileo, realizaron una primera accion hermenéutica: “los
exegetas del siglo XX no empiezan el didlogo hermenéutico; continGan un dialogo que
comenzd en la formacion inicial de la tradicion ».33

Por tanto, lo importante de destacar es que los dichos o relatos son testimonio del
impacto producido por Jests.®* Tal impresion limita profundamente la idea —si no es
que la desacredita— de una busqueda de un Jesus que podria ser distinto a aquel que
produjo fe en sus discipulos. Es el impacto producido por Jesus el que se presenta como

punto de partida de cualquier indagacion historica:

“El punto de partida ineludible para cualquier busqueda de Jesus deberia ser el hecho histérico de
que Jesus causé un impacto duradero en sus discipulos. Es posible considerar la profunda impronta
que Jesus dejoé en su mision como uno de los presupuestos historicos mas seguros. [...] Resulta
imposible explicar el hecho histérico del cristianismo sin el hecho historico de Jesus de Nazaret y
de la impresiéon que causé. Evidentemente, lo que dijo e hizo produjo una honda impresién en
mucha gente, y tal impacto ha resonado a lo largo de la historia”.3%

Por este motivo, para Dunn la figura de Jesus no puede ser la de una persona
anodina. El hecho de la invitacion a un seguimiento que involucra un cambio de vida
radical —abandono de la familia, del trabajo, de la cotidianeidad—, y la consecuente
respuesta sélo puede deberse a una realidad implicada con la fe. Y ésta es ya una respuesta
de fe. Para nuestro autor no es importante una fundamentacion epistemoldgica de esa fe,
sino la caracterizacion de ésta con la terminologia de “compromiso” y “confianza”.

Tal caracterizacion de la respuesta discipular se fundamenta en una fascinacion
por la persona de Jests. De esa “impresion” que la figura de Jesus produce, se sigue el
hecho fundante de una fe pre-pascual e historica. Alberto Espezel hablara de ese impacto

como hecho fundante de la revelacion: “La fascinacion provocada por la figura [de Jesus]

334 7. D. G. DUNN, Jesus recordado, 166.

335 Dunn cita expresiones proximas a la idea del impacto producido por Jesls de otros investigadores:
“Similarmente P. Barnett, Jesus and the Logic of History (Grand Rapids: Eerdmans, 1997), se refiere al
«percuciente impacto del Maestro Jesus» (56, 102, 127); cf. P. BARNET, Jesus and the Rise of Early
Christianity, cap. 2. Patterson pone de relieve la «impresion (original)» causada por Jesus, la «experiencia»
«creada» por JesuUs en sus discipulos (The God of Jesus, 10, 46-50, 53-54, 56-58, 87, 90, 113, 118, 130-31);
cita a Willi Marxsen, «La fe cristiana empez6 con el fendmeno de la impresion producida por Jests» (56,
n. 1) [...].”. Ibid., 160 nota de pie 107. Cursivas en el original. Schiirmann muestra que Fr. Biichsel también
sostiene una impresion imponente de la figura de Jesus. Cf. H. SCHURMANN, "Comienzos prepascuales”,14
de julio de 2017], 19.

3% J. D. G. DUNN, Redescubrir a Jesus, 27.
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nos recuerda pasajes [...] de James Dunn, donde la impresion o el impacto provocados
por la figura constituyen el hecho fundante de toda la revelacion”.3¥’

Dicha fe no surgié con la pascua, aunque seguramente fue iluminada y
transformada por ella. Sin embargo, no puede dejar de sefialarse, en el sentido de la
existencia de una fe prepascual, que esa fe histdrica model6 desde el principio la tradicién
de JesUs. Y esa tradicion de los dichos y hechos de Jesus deberia haber sido valiosa desde
el encuentro con él y la fe puesta en él. Para Dunn es inverosimil creer que los discipulos
guardaron secretamente las vivencias con el Galileo y que sélo cuando surgio la necesidad
—a la luz de la Pascua— de recordar su figura histérica, por la exigencia de su vejez y de
los evangelistas, comenzaron a entregar tales recuerdos a una tradicion pospascual. Méas
l6gico resultaria que quienes tuvieran una imagen favorable de Jesus recordaran sus
propias historias sobre lo que escucharon y vivieron con él, sobre aquello que los impacto.
Y esto segun diversas necesidades, sea para justificar su creencia, su cambio de vida, o
simplemente para confirmarse unos a otros en el seguimiento de las ensefianzas del
Nazareno.3®

Este modo de tradicion ya da indicios de una perspectiva de Dunn que nos parece
de las més valiosas, la recuperacion de una manera de abordar la tradicién oral: como
funciona el recuerdo comunitario —pero eso seré desarrollado mas adelante.

Lo importante de destacar en este punto es la categoria de impacto para determinar
la existencia de una fe histérica—anterior a la pascua— que modeld la tradicién de Jesus.
Este impacto de expresion y comunicacién oral —en el intercambio de experiencias
definitivas en la vida de los seguidores— constituye, segun la opinién de Dunn, un a
priori convincente para entender el inicio de la tradicion mas primitiva de Jests.>*

Dicha tradicién, que se modelé desde el encuentro discipular con Jesus, seria el
impulso original para la creacién de los textos. Ellos partieron del binomio de dichos de
Jests como fueron oidos y recibidos y acciones de Jesus como fueron presenciadas y
retenidas en la memoria (ambas partes de cada frase son importantes). Por supuesto que
luego ese impacto fue reflexionado, y en la cristalizacion de los textos se encuentra este

binomio como resultado de la correspondiente reflexion. Sin embargo, en los textos no se

337 A. ESPEZEL, "La cristologia dramética de Balthasar", Teologia y vida, 50 (2009) 305-318, 314.

338 En este punto se puede considerar el Sitz im Leben de la primitiva comunidad. Lo veremos mas adelante
en la exposicion del pensamiento de Schirmann.

339 Cf. J. D. G. DUNN, Redescubrir a JesUs, 30.
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encuentra sélo el producto final de la reflexién, sino también el impacto inicial de la

primera fe:

“la tradicion de Jesus proporciona acceso inmediato no a un dicho o hecho objetivamente referido,
ni so6lo al producto final de la fe (de los afios cincuenta, sesenta, setenta u ochenta), sino también
al proceso entre ambos, a la tradicién que empez6 con el impacto inicial del dicho o la palabra o
la accion de JesuUs y que sigui6 influyendo a los transmisores intermedios de la tradicion hasta
cristalizar en la narracion de Marcos, Mateo o Lucas. En suma, debemos tener muy en cuenta lo
que hay de respuesta discipular en la tradicion, asi como la profundidad de ésta y su forma final”.34°

En este sentido, conviene considerar la importancia de una tradicion pre-pascual
gue nos acercaria al Jesus que generd una impresion en los seguidores de tal modo que
hizo que cambiaran su modo de vida —y se conviertan primeramente en discipulos— Y,
a su vez, generaria la pregunta acerca de la continuidad en la confesion de fe entre el
tiempo prepascual y el tiempo pospascual. De este modo, se hace patente y actualizada la
clasica posicion de Késemann, pero ya no sélo en la basqueda del Jesus histérico, sino en
la misma fe historica —Ila pregunta sobre una continuidad sustancial entre el kerigma (y
la fe) prepascual y el pospascual—: “La cuestion del Jesus histdrico [y de la fe historica—
prepascual y pospascual—agregariamos nosotros] es legitimamente la de la continuidad

del evangelio en la discontinuidad de los tiempos y en la variacion del kerigma”.34

3.2 Argumentacion externa para la proposicion de una fe y una tradicién

prepascual

3.2.1 Antecedentes

La tematica en torno a indicios prepascuales de la tradicion aparece en otros
autores antes que en Dunn. La indicacion de dicha realidad sirve para propugnar la
posicion de nuestro autor. Si bien solo de pasada el profesor de Durham hace referencia
a algan trabajo en este sentido, creemos que su influencia es clara en su percepcion y
ayuda a cimentar —sobre todo desde Schirmann— la posicion sobre la fe discipular.

La posibilidad de acceder a una tradicion prepascual aparece —segun
Schirmann— ya en Martin Dibelius, quien entiende que Jesus hizo participar a los

discipulos de su misién, dando lugar a la consideracion de un Sitz im Leben que

340 3, D. G. DUNN, JesUs recordado, 166-167.
341 E, KASEMANN, "El problema”, 187-188. Ya citado anteriormente en n° 5.5, cf. supra.
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proporcionaria un contenido misional. Desde esta situacion vital, podria sostenerse que
pequeiias frases “tan plasticas” y “faciles de retener” pudieron fijarse en el oido de los
que escuchaban a JesUs y haberse transmitido de boca en boca hasta ponerse por escrito,
sin haber sufrido variaciones importantes.*? Ademas Jesus podria haber compartido su
mision con los discipulos y, por tanto, algin mensaje para transmitir: “También segun
Dibelius, «los discipulos... ayudando, colaborando tal vez, participaron en la obra; ...
evidentemente, los discipulos, aparte de las veces en que JesUs iba itinerante
proclamando, también ellos proclamaron la cercania del reino de Dios»”.3*

También Hans Conzelmann considera que en las parabolas y en los dichos del
Galileo se muestra “una concepcion bien claramente dibujada, un modelo ideoldgico
irrepetible, que esta tan fuertemente enlazado con la existencia de la persona de Jesus —
jantes de la Pascua!— que no puede ser transferido, sin modificarlo, a la situacién
pospascual”.®** En este sentido, Biichsel propone que Jesis genera una impresion
imponente que produce una tradicion sobre su persona ya en el transcurso de su vida.

Otro aporte en este sentido fue intentado por H. Riesenfeld, quien, con motivo del
congreso internacional de Oxford sobre los Evangelios en 1957, presentd un trabajo: The
Gospel Tradition and its Beginnings.3* En él el profesor de Uppsala muestra que el punto
de arranque de la tradicion evangélica no es el kerigma apostélico, como postulaban los
propugnadores de la Formgeschichte, sino que es el mismo Jesus: “Riesenfeld estudia la
terminologia de la tradicion evangélica y concluye que es semejante a la tradicion
judaica: se trata de una ensefianza que se entrega y se transmite, sobre todo de modo
oral y por memorizacion”.2*® Partiendo desde esta concepcion, el investigador sostiene
que el nacleo de la tradiciéon se remonta a Jesus y, por esta razén, la primitiva iglesia
conservaba una tradicion sobre Jesls que transmitia como “palabra santa”3%
Profundizando este modo de entender la tradicion de Jesus emerge la figura de Berger
Gerhardsson que considera que Jesus ensefié con el uso de los artificios memoristicos de

las escuelas judias rabinicas:

342 Cf. H. SCHURMANN, "Comienzos prepascuales", 19.

343 H, SCHURMANN, "JesUs trae la tltima", 75. Extrafiamente, el editor de la version espafiola sefiala que tal
cita no se encuentra en la version original del escrito de M. Dibelius, ni en sus traducciones, por lo que
arriesga la posibilidad de que haya sido mal citado. Cf. Ibid., nota al pie 31.

344 H, SCHURMANN, "Comienzos prepascuales”, 19.

345 H. RIESENFELD, The Gospel Tradition and its Beginnings: a study in the limits of "Formgeschichte.",
London, A. R. Mowbray, 1957.

346 J. M. CASCIARO, "El acceso a Jests",914.

347 Cf. H. SCHURMANN, "Comienzos prepascuales”, 20.
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“Cuando los evangelistas editaron sus evangelios, [...] trabajaron sobre la base de una forma de la
tradicion ya fijada y definida acerca de JesUs- una tradicion que se aprendia en parte de memoria
y la otra parte estaba escrita en cuadernos y rollos privados. Sin variacion, se aislé esta forma de
la tradicion de las ensefianzas de otras autoridades en cuanto a la doctrina”.34

También sostiene una tradicion prepascual Th. Soiron, quien entiende que Jesus
ensefiaba un nuevo evangelio y que antes de su muerte sus discipulos comenzaron a ser
transmisores y maestros de éste: “El final de la conversacion didactica es la sentencia,
que los discipulos reciben y repiten y que se les queda grabada tanto a ellos como al

pueblo”.34

3.2.2 El aporte de Heinz Schiirmann

Para Heinz Schirmann la posicion de los estudiosos de la Formgeschichte de
identificar la comunidad —de donde se deben estudiar las formas de la tradicion— con
la comunidad pospascual no esté justificada, sino que méas bien le parece una posicion
“miope”. Ademas, considera que en la busqueda del Jesus historico —donde la exegesis
aparece profundamente implicada— el problema capital es el abismo entre la comunidad
prepascual y la comunidad pospascual. La cuestion que surge entonces es si realmente
solo hay fe cristiana a partir de la Pascua y si no seré la fe en Jesus el origen de la confesion
de Cristo.>*®

Con esta finalidad, y a través del uso del método de la historia de las formas,
Schiirmann intentara mostrar una continuidad entre la comunidad prepascual y la
comunidad pospascual: “so6lo si hubo una celosa continuidad de tradicion entre el circulo
pre-pascual de discipulos y la comunidad postpascual de creyentes, se puede tener
confianza en la autenticidad de las palabras del Sefior”.%5! Tal demostracion se implica
de lleno con las hipétesis de Dunn.

Esta busqueda de relacion de continuidad se basa en una primera continuidad
socioldgica “externa” entre la comunidad prepascual y la comunidad pospascual.®®2
Ningun historiador, afirma Schirmann, se atreveria a negar que el grupo prepascual de

discipulos presenta una configuracion comunitaria, por ende, ese circulo de discipulos

348 K. BAILEY, "Informal Controlled Oral Tradition and the Synoptic Gospels", en: Themelios (reimpresion
de: Asia Journal of Theology 5 (1991), 34-54) [en linea], 20.2 (1995), 4-11,
https://biblicalstudies.org.uk/article_tradition_bailey.html, [consulta: 18 de julio de 2017], 5.

349 H, SCHURMANN, "Comienzos prepascuales”, 21.

350 Cf. H. SCHURMANN, "Comienzos prepascuales”, 18.

1 1bid.

%2 Cf. H. SCHURMANN, "JesUs trae la Gltima", 61.
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tenia ya antes de la pascua unas “situaciones y maneras de conductas tipicas”, su Sitz im
Leben segun la metodologia de la Formgeschichte.

Ante la objecion de que tal continuidad sociol6gica debe ser considerada
irrelevante frente al acontecimiento pascual y el comienzo de nuevas tradiciones,
Schiirmann responde que también hay una continuidad de credo: antes de la Pascua ya
existia un grupo de discipulos que creian en la palabra de Jesus y lo seguian.®>® Desde el
principio se considera que el Galileo tiene el poder y la voluntad de Ilamar y conducir
discipulos. Ciertamente, afirma el autor, hay que admitir una fuerte variacion entre el
credo y la predicacion pre y pospascuales, pero ella se da dentro de una continuidad: “Por
supuesto cualquier historiador puede poner en duda ese credo pre-pascual articulado de
los discipulos, pero no tiene derecho a darlo de antemano por imposible. Y si se admite
la posibilidad de una fe antes de Pascua, se admite la de un kerigma pre-pascual con su
«contenido»”.3%*

Ademas, el credo pospascual tiene su base en el credo prepascual: sin un pre-
conocimiento mesianico, sostiene Schiirmann, el encuentro con el Resucitado no podia
haber llevado a un credo mesianico. Este credo pospascual solo puede ser entendido en
la dindmica de promesa-cumplimiento, y s6lo puede aplicarse a Jesus si en el circulo de
discipulos se sospechaba de alguna manera, por el testimonio de sus palabras, que él era
el mesias.

Ahora bien, si hubo continuidad de credo, también puede haber existido una
continuidad de tradicion que permitiria saltar las barreras de la metodologia de la
Formgeschichte. Con el fin de desandar este camino, Schiirmann establece una distincion
entre las situaciones internas y externas de la vida de la comunidad. De este modo, se
necesitaria indagar por separado si es concebible, para las palabras de Jesus, una situacion
en la vida interior de la comunidad y, una situacion en la vida exterior del circulo

prepascual de discipulos.

353 Observamos la proximidad con las posiciones de Dunn acerca del impacto producido por la figura de
Jesus.
354 H, SCHURMANN, "Comienzos prepascuales”, 21.
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3.2.2.1 Lasituacion en la vida interna del circulo prepascual de discipulos

En principio, el hecho del seguimiento y discipulado incluye en si mismo una
confesion de fe en Jesus y especialmente en su palabra. Esto se suma a que el Nazareno
habria entendido su propia palabra como “la ultima palabra de Dios antes del fin”.3>® De
este modo, su persona no es la de un personaje mas, sino una figura decisiva. La figura
de Jesus toma una relevancia mas honda de lo que se puede suponer cuando toda la tension
fiducial se extrapola a la comunidad pospascual. Si el grupo de discipulos sentia una
fuerte estima por las palabras del Sefior, se encuentra en este lugar el Sitz im Leben de la
comunidad: Jests habia reunido a un grupo de seguidores porque él tenia “algo que decir”,

y eso tendria una fuerte consecuencia:

“Las personas a quienes la impresion causada por las palabras y las acciones de Jesus pudo
moverlas al seguimiento y a la adhesidn, no dejarian despreocupadamente que esas palabras se las
Ilevara el viento. «La conviccidn que los primeros discipulos tenian acerca del Maestro justifica la
hipotesis de que ellos trataban con respeto y veneracion todo lo que procedia de él mismo, y lo
transmitian lo mas posible sin cambio alguno», «con gran fidelidad... gracias a su veneracion por
la palabra del Maestro»”.3%

A una palabra que conlleva la pretension que Jesus tiene de su valor, no sélo hay
que seguirla, sino también conservarla. De alli se deduce facilmente el origen de una
tradicion. De esta manera, el auto-aprecio de la palabra de Jesus, por un lado, y la
confesién de fe en esa palabra por parte de los seguidores, por otro lado, constituyeron la
situacion vital interior de la comunidad y la razon interna de la primera formacién de la
tradicion. Con esto, ya se ha conseguido un primer conocimiento de la tradicion, porque
en la existencia de esta primera comunidad ya se da la condicion de posibilidad para que
las palabras de Jesus, por ser tales palabras, debieran conservarse, protegerse, cultivarse
y transmitirse.

Sin embargo, hay que agregar que la confesion de fe en Jesus no solo hace posible
el hecho de la formacion de una tradicion, sino que daria a dicha tradicion su impronta
(en cuanto contenido e interpretacion). Si Jesus era considerado mas que un rabi, un
maestro, o un profeta, la formacion de una tradicion no estaria atada a las formas que
habitualmente se usaban en los centros de ensefianza palestinenses. De este modo, la

tradicion pospascual, con su libertad pneumatica —que tiene muy poco del método de

3% Cf. R. BULTMANN, Teologia del Nuevo Testamento, Salamanca, Sigueme, 1981 (orig. 1958), 47.
3% H, SCHURMANN, "JesUs trae la Gltima", 65. Es notable la cercania con la percepcion que tiene Dunn
acerca del impacto y del valor del recuerdo.
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ensefianza rabinico— pudo surgir solamente si esta libertad se hallaba ya en Jesus, pues
hubiera sido imposible si Jests obligaba a sus discipulos a atenerse al pie de la letra.>>’ Si
Jesus sobrepasaba los estandares de las tradiciones anteriores porque se consideraba
exégesis original de la voluntad de Dios, es posible concebir una tradicion peculiar en la
vida de la comunidad que quizas daba mas importancia al contenido que a las formas.

Si existid, entonces, un grupo de personas que, por el hecho del seguimiento y
discipulado, confesaron tan radicalmente su fe en la palabra de JesUs, entonces esa
exégesis original de la voluntad de Dios, con sus consecuencias, debio formar parte de la
situacion confesional de los discipulos: la palabra era demasiado importante, y conforme

a esa palabra decisiva se encontraba la consideracion del Maestro.

3.2.2.2 Lasituacion en la vida exterior al circulo prepascual de discipulos

Si la confesidn de fe determina la situacion de la vida interna de una comunidad,
la formacion de una tradicién no se pone en marcha sin la situacion de vida exterior, ya
que la situacion exterior fomenta la tradicion.

Dentro de esta situacion exterior a la comunidad de los discipulos, Schirmann
analiza dos circunstancias: la actividad de proclamacion de los discipulos (a), y la
exigencia de la propia vida de la comunidad (b).

a) Laactividad de proclamacién de los discipulos

- Jesus envia a los discipulos a predicar

En este caso, Schirmann formula una tesis segun la cual los discipulos debieron
recibir los logia de Jesus de una forma que ellos la pudieran usar como recurso para la
propia proclamacion:

“Por lo menos una parte de los logia transmitidos recibieron su forma y su contenido, asi nos

atrevemos a afirmarlo, debido a la intencion de que pudieran ser utilizados por los discipulos en
su proclamacion. Segun esto, la proclamacion prepascual de los discipulos seria una «situacion en

357 Cf. H. SCHURMANN, "JesUs trae la Gltima", 67. También sefiala que quizas el modo de ensefianza de
Jesus podria encontrar analogias con el modo en que “eran acogidas, guardadas y transmitidas las palabras
proféticas en los circulos proféticos”. Aunque no es posible encuadrar a Jesus en ningiin marco, “ni desde
el punto de vista de la historia de las religiones ni desde el punto de vista psicologico, ni desde el punto de
vista historico”.
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la vida exterior» que tendria especial importancia y que favoreceria especialmente la situacion de
origen y transmisién de la tradicion de logia”.%8

Sobre la base de las investigaciones de F. C. Burney, M. Black, E. Schick, E.
Fuchs, W. Grundmann, R. Schnackenburg, y P. Fiebig, Schiirmann muestra que se ha
visto constantemente que Jesus dio a sus palabras una forma bien marcada, con la
finalidad de que sean faciles de retener. La intencion estaria en que los suyos guardaran
estas palabras en su memoria para luego utilizarlas en las misiones a las que los enviaba:
“Lo que se hallaba al final de una instruccion como «resumen» (W. Grundmann) de la
misma, era una especie de «tesis» que sefialaba hacia el futuro (K. Bornhauser)”.®>*°

Ahora bien, al partir desde las misiones a las que enviaba Jesus a sus discipulos,
habrd que pensar la predicacion como situacion vital del grupo de discipulos: Jesus
confiaba sus logia no sélo pensando en la situacion pospascual, ya que dicha ensefianza
seria un Sitz im Leben muy poco vital para aprender, retener y transmitir. Si Jesus queria
enviar a predicar antes de la pascua a los suyos —que pertenecian, en su mayoria, a las
clases menos instruidas— era necesario un material memoristico de palabras autorizadas.
Esto exige formas relativamente firmes para salvar el contenido de una degeneracion.3¢°
Por otra parte, siguiendo a Grundmann, Schirmann sefiala que cuando JesUs enviaba a
sus discipulos en mision lo hacia basandose en la xaliah: “«para la xaliah no hay que
tener una personalidad creativa propia, sino que hay que ser en todo un representante
de aquel que a uno le ha enviado... Si tenemos bien presente este hecho, entonces veremos
con claridad que, por razones internas, la tradicion no puede ser mala»”.%%! La posicion
de Schurmann, en este sentido, es que la situacion de la proclamacion prepascual es una
posible «situacion vital» para la tradicion de los logia.

Por otra parte, a la tradicion también pertenece un momento formal-juridico y no
solo la parte material: no sélo el contenido, sino una entrega autoritativa, una autorizacion
para la transmision. Ese factor es necesario para la consideracion cualificada de
«tradicion». En este sentido, existe una gran diferencia entre una tradicion folclérica con
sus leyes y una transmision conscientemente cuidada. Es claro que la tradicion cristiana
primitiva es una tradicion cualificada, y la mision en si misma hace suponer que esto vale

para la tradicion prepascual.

38 |bid., 72.

39 Ibid., 73.

360 En este punto se encuentra una cercania con la hipétesis metodoldgica de Dunn que se expondra mas
adelante.

31 H. SCHURMANN, "JesUs trae la tltima", 74.
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- El contenido de la predicacion de los discipulos

Un analisis de la tradicion de los logia permite reconocer la proclamacion prepascual de
los discipulos (predicacion en sentido amplio) al menos como una situacion acomodada

a la predicacion del Reino. Schirmann ofrece un esbozo:

1. Eltema central de la predicacion en la situacion pospascual es, entre otros, «Cristo»,
y de manera aislada el Reino. Partiendo de este dato se puede observar que es
sumamente improbable que la tradicién de los logia relativos al Reino haya
comenzado sélo en la comunidad pospascual (ademas que la idea que Jesus tiene de
la basileia es diversa, no solamente de las formas de expresion rabinicas, sino
también de las de la primitiva comunidad pospascual). Por otra parte, para que los
discipulos pudiesen llevar a cabo la mision no alcanzaba con la proclamacion “el
Reino estd cerca”, sino que hacian falta argumentos, variaciones, explicaciones,
desarrollos y signos. Muchas parabolas, ensefianzas y frases de los evangelios entran
en esta situacion vital de la comunidad de Israel y el circulo de discipulos frente a las
palabras de Jesus.3%? Ademas, tal mensaje necesitaria contar con la referencia a aquel
que enviaba a pregonar tal mensaje: por tanto, el interés cristoldgico de la predicacion
prepascual de los discipulos por los enunciados de Jesus acerca de si mismo es un
interés que hay que aceptar de primera mano.

2. Probablemente la predicacién de los discipulos era en primer lugar un Ilamado a la
conversion y, sélo de manera indirecta y como una fundamentacién de la parénesis,
la proclamacién del Reino. En esa llamada prepascual a la conversion y la penitencia,
hecha por los discipulos, tienen posiblemente su Sitz im Leben la mayor parte de las
palabras del Sefior que llegaron a nosotros:

“Si pensamos en la tematica de la predicacién pre-pascual de los discipulos, podemos recordar en
primer lugar las sentencias que demandan prudencia y decision en la Gltima hora (Mt 7, 19; Mc 4,
25; Lc 16, 1-8), o también las llamadas a la vigilancia y prontitud (Lc 12, 31 ss; Mc 13, 35 ss), €
incluso las amenazas de juicio contra Israel (Mt 21, 28-31; Lc 14, 16-24). También hay que
suponer que los discipulos tuvieron que manifestarse en cuestiones relativas a la observancia de la
ley, de varias maneras rechazada, corregida, interpretada originalmente y expresamente superada
por JesUs. Piénsese en tradiciones como Mt 5, 21-22a. 27-28, etc.; Lc 17, 7-10 y 18, 10-14a. De la

misma manera tuvo que tener un lugar en la predicacion de los discipulos todo lo nuevo y distinto
que proclamg JesUs, como son sus exigencias de pobreza o el mandamiento central del amor...”.3%3

362 Cf. Ibid., 78-79.
363 H, SCHURMANN, "Comienzos prepascuales”, 27-28.
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b) Las exigencias de la propia vida de comunidad

Es posible que el elemento socioldgico que fomento la formacion de tradiciones,
quizas antes que la predicacion de los discipulos —y también junto a ella—, fue la vida
comunitaria. Ciertamente no poseia —como otros grupos— una regla de la comunidad,
pero, quizas tenia algunas «sentencias normativas» que, por un lado, justificaban el
enorme riesgo del seguimiento y discipulado, y que, por otro lado, animaban a entregarse
por completo. Hay tres grupos de palabras del Sefior que debieron tener aqui su primer
Sitz im Leben:

a. Ladificultad del seguimiento no siempre hacia posible la constancia: “Mas

de un discipulo pediria ir ‘de vacaciones a casa’y recibiria por respuesta:

‘Si alguno viene a mi y no odia a su padre y a su madre...” (LC 14, 26)”.3%

Otras palabras exhortaban a entregarse completamente: “la de la vida ‘sin

morada’ del Hijo del hombre (Lc 9, 58) 0 las promesas de recompensas

en el Reino (Mc 4, 11 ss), se pueden entender desde este punto de vista

como patrimonio de la tradicion pre-pascual; tanto mas cuanto que en la

comunidad postpascual ya no hubo un seguimiento propiamente dicho”.3%°

b. Hay palabras dirigidas a los discipulos, que no pueden tener su situacion

vital mas que en la vida de ellos y en la situacion comunitaria, pues
establecen exigencias para los seguidores de Jesus.36®

C. Algunas palabras podrian ser denominadas como “reglas para la

comunidad”: la exhortacion a ser el Ultimo y servidor de todos (Mc 9,35)

0 todas las palabras en las que hace una exégesis nueva y definitiva de la

voluntad de Dios.

%4 |bid., 28

385 |bid.

366 por ejemplo, los logia de la renuncia al trabajo remunerada (Lc 12, 22b-31), la exigencia de renunciar a
la bolsa y a toda reserva y de venderlo todo (Lc 12, 33), las advertencias para el camino (Lc 10, 4-7), las
palabras misteriosas sobre los "eunucos por el Reino ce los Cielos" (Mt 19, 11 ss), detras de todas las cuales
se vislumbran o problemas actualisimos del grupo, o la labor educadora de JesUs. Lo mismo vale de ciertos
logia que se dirigen a los discipulos como a especiales colaboradores de Jesus y que apelan a su habilidad
y prontitud en el obrar (Mc 4, 11 ss) o los Ilaman al trabajo (Lc 11, 23) o refrenan tal vez la impaciencia de
algunos discipulos con tendencias "zel6ticas" (Mt 13, 47-50). Cf. H. SCHURMANN, "JesUs trae la ultima",
82-83.
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Recapitulacion: exposicién de resultados

Presentamos una recapitulacion de El recuerdo de Jests como presupuesto hermenéutico:

1.

Desde el principio lo que se expone ante nosotros es la realidad de un Jesus conocido
por los efectos que produjo en sus seguidores. Los textos que tenemos nos ponen
frente esta realidad.

Existe un impacto (condicion de posibilidad del efecto) producido por la figura de
Jesus en sus seguidores. Tal impacto los lleva a un cambio de vida duradero y que
produce una respuesta de fe.. Tal impresion limita profundamente la idea —si no es
gue la desacredita— de una busqueda de un JesUs que podria ser distinto a aquel que
produjo fe en sus discipulos.

La profunda impresion que JesUs causO exigiria una respuesta discipular, una
interpretacion de fe. Esa fe histdrica model6 desde el principio la tradicion de Jesus.
Dicha tradicion seria el impulso original para la creacion de los textos. Ellos partieron
del binomio de dichos de Jesus como fueron oidos y recibidos y acciones de Jesls
como fueron presenciadas y retenidas en la memoria (ambas partes de cada frase son
importantes). Por supuesto que luego ese impacto fue reflexionado, y en la
cristalizaciéon de los textos se encuentra este binomio como resulté después de la
correspondiente reflexion.

La tematica en torno a indicios prepascuales de la tradicién aparece en otros autores
antes que en Dunn. En este sentido, el trabajo de Schirmann es una fuerte
constatacion de la continuidad entre fe prepascual y fe pospascual.

Si hubo continuidad de credo, también puede haber existido una continuidad de
tradicion que permitiria saltar las barreras de la metodologia de la Formgeschichte y
descubrir la importancia de la tradicion prepascual en el desarrollo de la tradicién de
Jesus.

Es posible —siguiendo a Schiirmann— encontrar en el Sitz im Leben de la comunidad
prepascual la mejor explicacién a un grupo importante de logia de Jesus y, desde alli
llegar a Jesls.®” Esto implica una tradicion existente antes del acontecimiento
pascual.

367 Cf. Ibid., 84. Esta indicacioén la hace también Dunn desde Schiirmann en J. D. G. DUNN, Redescubrir a

Jesus, 31.
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Capitulo VII

Los aportes de la obra de Dunn: El Jesus recordado y sus implicancias

1. EIl Jesus recordado como nueva clave de interpretacion y sentido en las

busquedas

La clave hermenéutica del Jesus recordado ya se deja adelantar con los momentos
anteriores de la presentacion en relacion a la tradicion modelada desde la fe inicial que
hizo a JesUs un maestro exigente con seguidores que frente a El, a sus palabras y a sus
acciones, cambiaron sus vidas. Para Dunn la tradicién sindptica atestigua, en este sentido,
no tanto lo que Jesus hizo o dijo, sino la manera en que lo que hizo o dijo fue recordado
por sus discipulos. Es el proceso del recordar lo que actualizaba el presente: “es
precisamente el proceso de recordar lo que funde los horizontes de pasado y presente,
haciendo que el pasado sea presente de nuevo (Vergegenwértigung)”.2¢® De esta manera,
lo que se encuentra en la tradicion sindptica es el recuerdo de los primeros discipulos: “no
el mismo Jesus, sino el Jesus recordado”.®®® Dunn reafirma, en una obra posterior, que
esta clave debe ser la que oriente los estudios sobre Jesus:

“Solo el Jests a quien podemos ver y oir a través del influjo que tuvo, a través del impacto que

produjo en sus primeros discipulos, tal como se muestra en las tradiciones que formularon y

recordaron; solo ese Jesus esta a disposicion del investigador. No obstante, y esto es lo que quiero
destacar, este JesUs esta a disposicion del investigador”.37

368 J, D. G. DUNN, Jesus recordado, 167. Resulta interesante la aclaracién que se hace en nota de pie 110,
citando a J. Schréter: “el recuerdo de las tradiciones de Jesus puede entenderse, en consecuencia, como un
proceso selectivo mediante el que el presente actual adquiere sentido por referencia a la persona de Jests™.
369 | bid.

370 3. D. G. DUNN, Redescubrir a Jesus, 43. Cursivas en el original.
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Con esto, la intencion historiografica de llegar a una realidad objetiva, desprovista
del influjo de la fe y de la interpretacion de sus discipulos, se muestra como una utopia.
Por ende, la ilusion de que ese Jesus —el Jesus historico— pudiese servir de norma
normans para la interpretacion de los textos evangélicos se desmorona con la constatacion
misma de que la tradicion prepascual ya es una respuesta de fe de aquellos que sintieron
la necesidad de guardar el recuerdo de las palabras y acciones del Galileo. Una de las
censuras de Dunn contra el curso de las investigaciones se pronuncia en este sentido y
protesta contra las reconstrucciones que acercan los investigadores al tratar de alejarse de
los evangelios.

“[...] la investigacion ha estado demasiado tiempo cautivada por la quimera de un Jesus historico,

una figura objetiva artificial enterrada en los evangelios y esperando ser exhumada y blandida en

alto, la cual es distinta de los evangelios; todo ello sin percatarse plenamente de que cuanto menos

deba el Jesus reconstruido a la imagen que de él nos transmiten los sindpticos, mas expresa las
intenciones de los investigadores”.3"

Para Dunn, la perspectiva del Jesus recordado habria sido descubierta mas
obviamente si se hubiese prestado la debida atencion a la tradicion narrativa —
distinguiéndola de los logia—. En ella, la figura de Jesus siempre se presenta a través del
modo en que era percibido: los relatos de JesUs no empiezan con Jesus sino, a lo sumo,
con testigos presenciales.®’2 Por otra parte, con la tradicion de los dichos sucede lo mismo:
“como mucho lo que ha llegado hasta nosotros son las ensefianzas de JesUs tal como
impactaron en los individuos que las retuvieron en la memoria e iniciaron el proceso de
transmision oral”.3"

La labor que debe desarrollar cada investigador, segun la propuesta de nuestro
autor, sera la de hacer un “retrato” de Jests, pero como ha sido percibido por sus primeros
seguidores, y ésta no serd una tarea ilegitima ni imposible. En este sentido, una
reconstruccioén meticulosamente realizada desde esta concepcion no debe ser considerada
inadmisible ni desdefiable. Nils A. Dahl reconoce que “quien piense que los discipulos
malinterpretaron del todo a su Maestro o que falsearon conscientemente su imagen esta
dando rienda suelta a la fantasia”.®"* Sumado a esto, arguye Leander E. Keck de que la

percepcion de si que Jests produjo forma parte, también, de quien El era.

371 |bid.

372 Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 168.

373 |bid.

374 |bid., nota de pie 112. También H. Marrou se habia pronunciado en este sentido al criticar la suposicion
de falsificacion en los textos evangélicos: “Tomemos como ejemplo la interpretacién de los Evangelios
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Esta clave hermenéutica —para la interpretacion de los textos— y de sentido —
para la teleologia de las busquedas de Jesus—, nos pone en continuidad con la
consideracion de una tradicion que se formo desde la respuesta al Nazareno. Dicha
tradicion, formada desde una mirada de fe, se remonta a los inicios del ministerio
jesuanico incluso desde la contemplacion de los evangelistas que, al describir la respuesta
prepascual de los discipulos, no dudaron de hablar de fe. La historia, como disciplina,
debe considerar esta cuestion.

Heinz Schirmann demostraba la existencia de una tradicion prepascual desde la
consideracién de la «situacion vital» de la comunidad prepascual de discipulos. También
lo hard Dunn desde la referencia al documento Q que —segun su reconstruccion
hipotética— no contendria los relatos de la pasion y del origen galileo de Jesus: mientras
muchos investigadores observan esta realidad explicando que se debe a un enfrentamiento
de la tradicion de la comunidad de Q con la tradicién que se cataliz6 especialmente en
Marcos, Dunn sostiene que, a priori, es mas factible que la ausencia de tales elementos
se deba a que Q provenga de una tradicion galilea anterior a la muerte de Jesus.3” Otros
argumentos que presenta Dunn estan asociados al Sitz im Leben de la comunidad
cristiana:3’® la necesidad de explicar su identidad desde el recuerdo de Jests —identidad

que se asocia a los nombres de “nazarenos” o “cristianos”*’—, la importancia del

canonicos. jCuanto tiempo ha perdido la «critica» indagando sobre la credibilidad del testimonio que
aportan estos textos sobre los acontecimientos de la vida de Jesus! Actualmente [década del 50] no estamos
sino empezando [...] a advertir que lo que ante todo hacia falta era comprender lo que era un Evangelio: no
una coleccidn de atestados, de consignaciones de hechos més 0 menos exactas o tendenciosas, mas 0 menos
fielmente transmitidas. Su autor no se proponia proporcionar, un dia, una documentacion a la historia
historizante, sino otra cosa muy distinta: queria, dentro de la perspectiva existencial de la catequesis
eclesiastica, transmitir a sus lectores el conocimiento de Cristo que les era necesario para su salvacion. A
fin de elaborar esta imagen de JesUs, pudo realizar una manipulacion de sus fuentes que quizas nos
desconcierta (por su indiferencia, por ejemplo, para con la cronologia), pero que seria ingenuo tachar de
falsificacion o embuste.” Y sigue en torno a la idea de separar al Jests historico del testimonio: “Mas
ingenuo resultaria imaginar que se puede descomponer este testimonio y, separando el grano de la paja,
aislar un nucleo puro de «hechos» auténticos: los evangelios no son un testimonio directo sobre la vida de
Cristo, sino un documento primario, y de incalculable valor, relativo a la comunidad primitiva: solamente
podemos llegar a Jesus a través de la imagen que de El se hicieron sus discipulos— lo cual no significa que
tal imagen sea engafiosa, aun cuando no sea tampoco la que el historiador de acontecimientos desearia que
hubiese sido [...].” H. I. MARROU, El conocimiento histérico, 87-88.

375 Cf. J. D. G. DUNN, Redescubrir a JesUs, 33-34. Conviene siempre aclarar aquello que J. P. Meier decia
con respecto a las hip6tesis del documento Q: “No puedo sustraerme a la idea de que los estudios biblicos
progresarian grandemente si cada exégeta repitiera cada mafiana, a modo de mantra: «Q es un documento
hipotético, del que no es posible conocer con exactitud la extension, el contenido, la comunidad en que tuvo
origen, los estratos ni las fases de redaccion». Esta devocidn diaria nos libraria de vuelos de la fantasia que,
a mi entender, estin destinados a generar desconfianza.” J. P. MEIER, Un judio marginal: nueva vision del
Jesus histérico (11/1): Juan y Jesus. El reino de Dios, Navarra, Verbo Divino, 1997 (orig. 1991), 233.

376 Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 216-227.

377 En este sentido Dunn muestra que para entender tal identidad no alcanza con el Kerigma de 1 Cor 15, 3,
e. g., y afirma que este dato —surgido de los descubrimientos de la sociologia— se contrapone a quienes
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testimonio y la memoria de las tradiciones del ministerio del Nazareno —que se pueden
observar en los textos del Nuevo Testamento—, la funcion de los maestros en la
ensefianza de dichas tradiciones, la importancia del cuidado por religar las tradiciones a
los testigos de la accion de Jesus, la necesidad de la custodia apostélica de las tradiciones,
el lenguaje que se utilizaba para traer a la memoria las ensefianzas del Galileo en la vida
de los cristianos —y que en opinion de nuestro autor explica las escasas referencias de
algunos textos neotestamentarios sobre el ministerio de JesUs, ya que era conocido por
las comunidades—. También presenta como argumentacion la regla de discernimiento en
torno a la tradicion de Jesus y la inclusion de oraculos proféticos: cualquier profecia
atribuida al Cristo exaltado —por las primeras comunidades— deberia ser sopesada de
acuerdo con la tradicion fundacional de Jests.3"®

La conciencia de que Jesus puede ser percibido solamente a través del impacto
que causé en sus primeros discipulos se convierte en la clave para un reconocimiento
historico (y una evaluacion) de tal impacto. La constatacién de que ese impacto fue
duradero, de que produjo una honda impresién en mucha gente y de que ha resonado a lo
largo de la historia, debe convertirse en el punto de partida de la investigacion sobre Jesus,
pues es uno de los datos mas seguros que se tiene en la indagacién de la historia del
Galileo.3” Este hecho que determina la existencia de una fe prepascual y, por tanto, la
realidad de una tradicion anterior a la Pascua sobre Jesus, resulta en algun tipo de solucion
para el “abismo” largamente observado entre historia y fe. Esto se debe a que la existencia
de estos elementos proporciona un lugar a la fe histérica: Aqui nos encontramos —
reflexiona el autor— en el comienzo de la fe. Por supuesto que luego podra haber
afiadidos, iluminaciones desde la experiencia de fe pospascual, desarrollos de la tradicién
y adicion de complejidades en la labor de transmision. Sin embargo, lo que se debe
resaltar es que, en la tradicion sinéptica —en cuanto al contenido de lo que JesUs hizo y
dijo—, se puede descubrir una “continuidad entre los recuerdos prepascuales y la

predicacion pospascual, una continuidad de fe” 38

“creen que el kerigma de la cruz y la resurreccion no sélo eclipso las tradiciones del ministerio de Jests,
sino que de hecho las suprimid de la memoria colectiva”. Cf. Ibid., 217 y nota de pie 12.

378 Cf. Ibid., 229-235.

379 Dunn es critico con las investigaciones historicistas en esta consideracion: “[...] la investigacion sobre
el Jesus historico [...] ha sido incapaz de reconocer que el impacto generador de fe que Jesus tuvo en
aquellos a quienes llamo al discipulado es el punto de partida apropiado —de hecho, el mas obvio y
necesario— para intentar «remontarnos» a Jesus. Ha sido incapaz de reconocer que la tradicién de Jesus es
el resultado directo de dicha impresién, y expresa la fuerza y naturaleza de esta, y constituye un claro
testimonio de ese impacto.” J. D. G. DUNN, Redescubrir a Jesus, 43-44.

380 3. D. G. DUNN, Jeslis recordado, 170. En la misma sintonia escribia Schiirmann, como ya mostramos.
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En este sentido, Dunn considera que, por muy grande que fuera la conmocion
producida por la pasidn, muerte y resurreccion de Jesus, no hay razones para postular una
discontinuidad que establezca una completa alteracion en la fe de los discipulos con
respecto a la respuesta discipular inicial. Mucho menos se podria suponer que la
transmision de recuerdos de Jesus hubiese empezado con el acontecimiento pascual. %

Ciertamente, se podria argumentar que esa respuesta inicial tendria en cada uno
de los que escuchaban a JesUs una clara diversidad: esta fe no se dio de igual manera en
todos los testigos. Dunn considera que la diversidad de la fe —que algunos autores
postulan en los inicios del cristianismo pospascual— es un fenémeno que aparece desde
el principio mismo de la tradicion prepascual. Sin embargo, la indicacion acerca de la
homogeneidad de la tradicion sindptica en cuanto a la impresion causada por Jesus
mostraria una cierta coherencia y uniformidad en la respuesta discipular: “Si hubo tres
realidades constantes desde el principio fueron el servicio de Jesus como factor
unificador, la fe de los discipulos en él, y una unidad que abarcaba y cohesionaba una
diversidad de respuestas de fe”.>®2 Por otra parte, que se haya conservado como tradicion
la que existe en los sindpticos manifiesta una normatividad que da lugar al discernimiento

de unas respuestas sobre otras.

2. El aporte de Dunn para un cambio paradigmatico: del paradigma literario al

paradigma de oralidad

Dada la perspectiva de continuidad entre la tradicion prepascual y la tradicion
pospascual —que presentamos en la seccién anterior—, la busqueda del Jesus histérico
se puede mostrar fecunda alli donde se valora la importancia de la tradicion sobre Jesus.
Dicha tradicion, reconstruida desde el recuerdo de lo que Jesus hizo y dijo, se transforma

asi en el medio donde se transmiten las noticias que tenemos de Jesus y que luego se

381 Algunos ejemplos de transmision los mencionamos mas arriba en El impacto del encuentro con JesUs:
fe y tradicion prepascual y en “El aporte de la posicion de Heinz Schiirmann”. También Dunn presenta
algunos ejemplos en J. D. G. DUNN, Redescubrir a Jesus, 27-35.

382 . D. G. DUNN, JesUs recordado, 171. Ademas, utiliza una cita de C. Dodd: “Los tres primeros evangelios
ofrecen un cuerpo de dichos tan trabado, tan coherente, y ademas tan caracteristico en cuanto a forma, estilo
y contenido, que ningun critico razonable puede dudar —cualesquiera que puedan ser sus reservas respecto
a tal o cual dicho— que tenemos aqui reflejado el pensamiento de un solo, unico maestro” y de
Schillebeeckx: “En el fondo, este pluralismo es mantenido ‘dentro de la unidad’ por Jests tal como vivio
en la tierra y como otras personas aprehendieron su figura”. Nota de pie 120.
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cristalizan en los textos que poseemos. Nuestro autor sostiene que para la amplia mayoria
de los investigadores la busqueda debe situarse en esta conviccion de que la clave de la
investigacion se encuentra en torno a dicha tradicion.

La critica que presenta Dunn a esta investigacion es el caracter inadecuado con
que, habitualmente, se ha concebido esta tradicion: el paradigma literario. Dunn observa
que, en los dos altimos siglos de investigacion la preocupacion por las fuentes motivo un
debate acerca de la fiabilidad de las mismas siguiendo una prerrogativa comun: cuanto
mas primitiva sea la fuente, mas fiable seria la informacion brindada. Esto se aplico
especialmente a los textos sindpticos dando por resultado el dominio, en el campo de
estudio y en la investigacion, de la hipdtesis de los dos documentos —Marcos como el
mas primitivo de los sindpticos, y una de las fuentes de Lucas y Mateo en conjuncién con
el material Q— siendo éstos —en la hipdtesis— documentos escritos. Incluso, sefiala
Dunn, cuando se ofrecian algunas divergencias para explicar los problemas que aparecian
en los datos siempre se pensaba en otros documentos escritos.>®*

Esta advertencia ante el paradigma literario ya habia sido sostenida por B. H.
Streeter en 1924, cuando reconocia la importancia de una “tradicion oral viva” detras de
los evangelios y sostenia que el estudio del problema sindptico no podia ser abordado
“meramente como un problema de critica literaria”.3® Un ejemplo de esto es William
Farmer que se habia opuesto a la prioridad marcana desde la hipétesis de que Marcos
habia copiado desde Lucas y Mateo: esta idea de copiado resalta aun mas la concepcion
literaria del estudio de la tradicion y formacion de los sindpticos. Los mismos
presupuestos de perspectiva literaria estan presentes en las obras de autores como Goulder
y Gooodacre, segin Dunn.38®

Las perspectivas de la Formgeschichte, si bien avanzan en la bdsqueda de la
tradicion oral, corren en sintonia con la dependencia de una imaginacion literaria.
Wellhausen identifico el caracter oral de la tradicion, pero indicd que ésta sélo estaba
presente de modo disperso. Bultmann asumio el desafio, pero no pudo escapar de la
mentalidad literaria: su pensamiento manifiesta la concepcion literaria al identificar la

tradicion de Jestis con una tradicion “compuesta de una serie de estratos”, siendo el

383 Cf. J. D. G. DUNN, Redescubrir a JesUs, 50.

384 Como la referencia a un Ur-Markus o un proto-Lucas. Cf. lbid., nota de pie 7.

385 B, H. STREETER, The Four Gospels: A Study of Origins, Treating of the Manuscript Tradition, Sources,
Authorship, &  Dates [en linea], London, Macmillan, 1930*  (orig. 1924),
https://biblicalstudies.org.uk/pdf/4gospels_streeter/complete.pdf [consulta: 2 de agosto de 2017], 229.

386 Cf. J. D. G. DUNN, Redescubrir a JesUs, 51-52.
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proceso imaginado como el de “capas” de tradicién construidas unas sobre otras. El
profesor de Marburgo pens6 de esta manera el proceso sobre la base de la posibilidad de
poder separar las “capas superiores” (posteriores y helenisticas) para dejar al descubierto
las inferiores (primitivas y palestinas). Tal imagen esta tomada del proceso de edicion
donde cada “capa” es una version editada —para Bultmann, corregida y ampliada— de
la “capa anterior”. Segun nuestro autor, después de Bultmann la discusion gir6 en torno a
modelos literarios, y la atencion se centrd en las comunidades que dieron forma a la
tradicion o en la cuestion de la configuracion posterior desde la perspectiva de la Critica
de la Redaccion. 38’

En suma, si bien se reconoce la importancia de los procesos que atraviesan la
tradicion de Jesls en su produccion, memoria y transmision, los resultados de las
metodologias empleadas suelen acercarse a la investigacion con “mentalidad literaria”.
Esta perspectiva hace que se avance sobre los textos con diversas teorias que intentan
explicar la tradicidn sin prestar atencion al periodo oral o a como éste funcionaria. De
este modo, la aproximacion se produce en la busqueda de explicaciones que eliminen la
necesidad de una dependencia real del periodo de transmision oral por considerarlo poco
fidedigno.3® Este hecho produce un vacio entre JesUs y la tradicion puesta por escrito. Y
si ademas se agrega a ello la desconfianza innata —en la mentalidad literaria— del
proceso de oralidad, el vacio se convierte en una brecha insuperable. Sobre esto se

pronuncia Dunn:

“Segln mi opinidn, ésta es la [...] gran deficiencia en la investigacion sobre el JesUs histérico: la
comprension de la transmisién de la tradicion sobre JesUs exclusivamente desde el paradigma
literario que nos resulta innato; la desgana a la hora de tomar en serio la cuestion de si la tradicion
oral se habria desarrollado como la tradicion literaria; una valoracion negativa de la tradicion oral
en relacion con su fiabilidad como testimonio sobre Jesus; y, consecuentemente, un juicio negativo
en relacion con la capacidad de los investigadores para decir algo sobre JesUs que inspire
confianza.

¢Es posible remediar este serio desequilibrio en perspectiva y método? Creo que si”.3%

387 Cf. J. D. G. DUNN, Jesls recordado, 238. Esta misma idea reaparece en Funk, como sefiala Dunn en nota
de pie 116.; también cf. J. D. G. DUNN, Redescubrir a Jesus, 52-53.

38 Como sefiala José Carlos Caamario, desde la ilustracion —siendo uno de los problemas de ésta— se
traslado la oralidad al &mbito de la conciencia precritica y se ubico el hecho escrito-textual en el &mbito de
la conciencia ilustrada. Cf. J. C. CAAMARO, "Los relatos populares y su dindmica testimonial”, en: Memoria
identidad y reconciliacion, Actas del congreso hacia bicentenario, Universidad Catélica Argentina, Buenos
Aires, EDUCA, 2010, 703-707.

%9 J. D. G. DUNN, Redescubrir a Jesus, 56-57.
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3. Las aportaciones de Werner H. Kelber y Kenneth Bailey

3.1 Las caracteristicas de la transmision oral en la tradicion de Jesus segun W.
Kelber

Segln James Dunn, Werner H. Kelber tiene el mérito de ser el primer estudioso
del Nuevo Testamento que ha tomado con seriedad el caracter peculiar de la transmision
oral desde los estudios clasicos, folcloristas y antropoldgicos-sociales. La comparacion
que hace de los descubrimientos de tales investigaciones —en cuanto a ‘“pautas
mnemotécnicas”, “modelos de repeticion”, “repeticiones antitéticas”, “asonancias”,
“expresiones epitéticas”, “proverbios” y otros modelos implicados en la facilitacion de la
repeticion de tradiciones— con los textos biblicos muestra un emparentamiento en el
modo de transmision. Esta cercania en el modo de transmitir la tradicion de Jesus hace
que Kelber reconozca en la tradicion oral una “insistente, conservadora tendencia a
preservar3% informacion esencial, mientras se aproxima a la negligencia en cuanto al
abandono de elementos no bien acogidos socialmente: “‘Variabilidad y estabilidad,
conservadurismo y creatividad, evanescencia e impredecibilidad son caracteristicas de
la transmision oral’, modelo que se ajusta al «principio de la ‘variacion dentro de lo
mismo ’»”.3%

Otra caracteristica de la transmision oral se encuentra en su inmediatez. Mientras
que en la transmision escrita la inmediatez no es posible, en la comunicacion oral se puede
concebir lo que Kelber denomina “sintesis oral”: es distinta la interpretacion de un texto
escrito con el impacto que se produce en el encuentro entre el hablante y el oyente.
Ademas, dicha “sintesis oral” pone en consideracion la realidad de una mal enfocada
busqueda de la forma original, pues en el ambito de la transmision oral no existe “esa”
forma original: si Jesus dijo algo méas de una vez no existe un original, sino creaciones
unicas y originales, y con su propia validez.

Esta realidad, ademas, se puede aplicar también al impacto que causara en los
diversos auditorios, y también en los mismos bajo diversas circunstancias y en las
diferentes repeticiones. Tal reflexion invita a la consideracién de que las palabras de JesUs
debieron ser repetidas estando todavia El vivo, poniendo en debate la tesis bultmanniana

de que la tradicion no se comenzo a transmitir sino hasta después de la Pascua.

3% 3. D. G. DUNN, JesUs recordado, 243.
391 |hid., 244.
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Esta perspectiva de estudio que realiza Kelber también trae a la palestra la
situacion de los estudios de las busquedas. En ellos se puso un especial énfasis en la
tradicion de los logia, dejando relegados los relatos sobre Jesus. Este autor vuelve a poner
dichos relatos en un lugar prominente de la tradicion. Gran importancia reviste el
reconocimiento de que el evangelio de Marcos conserva muchos indicios de oralidad —
como sintaxis y dindmica, griego coloquial, repeticiones, pleonasmos, etc.— y que lo
lleva a hipotetizar que “quizas lo que hizo Marcos fue tratar una narracion oral de modo
que siguiera siendo idonea para el oido mas que para la vista”.3%

Como contrapartida a la importancia de la investigacion sobre la transmision oral
aparece, en Kelber, la indicacion de una “lucha entre testimonio oral y textualizacion de
ese testimonio: Marcos representa una ‘“condena del proceso oral y de las
autoridades”.3% Para este investigador, Q —con su disposicion oral y la inclusion del
profetismo de Jesus— conserva la viva voz de Jesus, mientras que Marcos al elevar al
Jesus terreno silencia al Sefior vivo. En esto hay un olvido de la continuidad entre oralidad

y escritura en favor de una dialéctica presupuesta.

3.2 El descubrimiento de una memorizacion intermedia en Kenneth Bailey

En abril de 1991, el profesor K. Bailey presentaba en el Asia Journal of Theology
un articulo sobre una posible interpretacion de la transmision oral a través de su
experiencia en Medio Oriente, donde residia desde hacia mas de treinta afios.>** En ella
mostraba la existencia de dos modelos conocidos para entender la transmision oral: una
tradicion oral controlada formalmente —al modo de la memorizacion de estilo rabinico
ya presentada en las posiciones de Riesenfeld y Gerhardsson— y una tradicion informal
no controlada —sostenida especialmente por Bultmann y la Formgeschichte.

En cuanto a la primera de ellas la escuela escandinava, con Riesenfeld y
Gerhardsson como principales exponentes, sostenia que la tradicion detrds de los
evangelios no nace en la mision de la iglesia pospascual, ni en la instruccion de la

comunidad primitiva, sino del propio JesUs: “Las palabras y hechos de Jesus constituyen

392 |bid., 246.

39 |bid., 247.

3% K. BAILEY, “Informal Controlled Oral Tradition and the Synoptic Gospels” en: Asia Journal of Theology
5 (1991), 34-54. La version que usamos es la reimpresion en: Themelios 20.2 [en linea](1995), 4-10,
disponible en: https://biblicalstudies.org.uk/article_tradition_bailey.html, [Gltima consulta: 5 de agosto de
2017].
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una palabra sagrada, comparable con el Antiguo Testamento, y se confia a personas
especiales la entrega de esta palabra de una generacion a otra o de un grupo a otro”.3%
En este sentido la transmisidn oral se realizaria palabra por palabra y se aprendia de
memoria. Este tipo de transmision es formal en el sentido de que existe un maestro
claramente identificado, y controlada porque el aprendizaje del material se da por el
ejercicio memoristico y se la conserva como tradicion, para preservarla integra.3%

La posicion de la escuela de la Historia de las Formas se encuentra en el otro
extremo de la interpretacion de la transmision oral. Para Bultmann la mayor parte de la
tradicion que podria provenir de Jesus se ha desvanecido: “Lo que las fuentes nos ofrecen
es en primer lugar, el mensaje de la comunidad cristiana primitiva, que en su mayor parte
la iglesia libremente atribuy6 a Jests”.3¥ Esta posicion puede presentarse como tradicion
informal no controlada: informal porque no hay ni un maestro ni un alumno identificable
y tampoco existe una estructura dentro de la que el material se transmita de una persona
a otra. Todo es fluido y pléastico, abierto a nuevas adiciones y formas, y en este sentido
no controlada. Para Bultmann, la transmision en la comunidad no tenia interés en
preservar ni controlar la tradicion.

Ambas posiciones, la de la tradicion oral controlada formalmente y la de la
tradicion informal no controlada, tienen asidero en modos de la transmision oral de
Medio Oriente existentes hasta el presente. Sin embargo, existe una posicién tedrica
intermedia hipotetizada por C. H. Dodd. Para este investigador existen en los sinépticos
factores que llevan a la comprension de diferencias que se podrian atender desde la
transmision oral, sin embargo, no puede negarse una coherencia que indica la presencia

de un Unico maestro:

“cuando uno ha hecho todo reconocimiento de... los factores limitantes... en cuanto a los cambios
por medio de la transmision oral, los efectos de la traduccion, el interés de maestros en "poner al
dia" los dichos... permanece que los primeros tres evangelios ofrecen un cuerpo de dichos, los
cuales, son en conjunto tan consistentes, tan coherentes, y ademas tan distintivos en su manera,
estilo y contenidos que ningln critico razonable debe dudar, frente a cualquier dudas que pueda
tener en cuanto a dichos particulares, que lo que esta reflejado aqui es el pensamiento de un solo
maestro Uinico.”3%

3% |bid., 5.

3% Cf. Ibid.

397 | bid.

3% |bid. Parcialmente citada anteriormente como argumento utilizado por Dunn, cf. nota al pie 382.
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Desde esta posicion de Dodd, el trabajo de Bailey consistira en la busqueda de un
modo de transmision oral que contenga los enunciados tedricos que presenta el inglés y
que tenga asidero en la realidad de la transmision de las tradiciones de Oriente Medio.

Kenneth Bailey encuentra la posibilidad de esta posicion intermedia en su
experiencia de lo que las comunidades de Medio Oriente Ilaman haflat samar. Los haflat
samar son reuniones que tienen las comunidades donde se transmiten las tradiciones que
mantienen la identidad comunitaria. Su ambiente es informal, en el sentido de que no
existe un maestro fijo ni un alumno identificado. Sin embargo, existen controles pues
solamente quienes han crecido escuchando las historias pueden recitarlas en las reuniones
publicas del pueblo y la comunidad que observa la recitacién de la historia puede reprobar
la representacion si se cambia algo que no se puede variar en dicha tradicion.®®® Se
muestra de este modo, la existencia de una tradiciéon informal controlada que puede
mantenerse en el tiempo y que, ademas, presenta una configuracion de elementos rigidos
y flexibles a la hora de ser transmitida.

Dentro de este tipo de transmision, Bailey enumera cinco tipos de materiales:
proverbios medulosos, enigmas en forma de historia, poesias, parabolas o historias y
acontecimientos de la historia del pueblo o comunidad.*® En cada caso existe una
regulacion mas o menos rigida segun el material que se esté recitando. Bailey lo presenta

en tres niveles:

1) ninguna flexibilidad: poemas y proverbios en los que no se admiten variaciones
ni en la terminologia utilizada.

2) alguna flexibilidad: pardbolas y recuerdos de acontecimientos y personas
importantes para la identidad del grupo. No se pueden introducir cambios en las
lineas principales, pero se admite flexibilidad en los detalles;

3) flexibilidad total: cuando el material no atafie a la identidad del grupo y no es
juzgado instructivo ni valioso (caen en esta categoria los chistes, las noticias de la

calle, etc.).

Una consideracion posterior de Bailey conviene al modo como ingresa a la

tradicion el material nuevo: estos elementos deben reunir algunas consideraciones

399 Cf. Ibid., 6-7. La referencia de Bailey a la cultura de Oriente Medio como una cultura basada en el honor
y la vergiienza otorga las caracteristicas que hacen de las reprobaciones de la comunidad un castigo muy
fuerte a las variaciones no permitidas de la tradicion.

400 Cf. 1bid., 7.
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importantes para la comunidad y generar un impacto en ella. A través de ejemplos, Bailey
muestra la fortaleza de la tradicion informal controlada en Oriente Medio.
El trabajo de Kenneth Bailey culmina presentando su hipétesis acerca de la

tradicion informal controlada y la posibilidad de su existencia en Palestina:

“Mi sugerencia es que hasta el trastorno de la guerra judia-romana (66-70 d.C.) la tradicion oral
informal controlada podia funcionar en los pueblos de la Palestina. Los que aceptaron el nuevo
rabi como su Mesias esperado, habrian recordado y transmitido datos acerca de él como fuente de
su nueva identidad. Luego, en el afio 70 d.C., muchos de los pueblos de la Palestina fueron
destruidos y la gente fue dispersada. Asi la guerra judia-romana habria hecho pedazos las
estructuras sociologicas de los pueblos, en las cuales la tradicién oral informal controlada
funcionaba. Sin embargo, cualquier persona que tenia veinte afios 0 mas en el afio 70 hubiera sido
una recitadora auténtica de tal tradicion.

Parece posible que la iglesia primitiva refinara la metodologia que ya funcionaba dentro de los
pueblos. No todos los que vivian en la comunidad cristiana en el pueblo y escucharon las historias
de Jesus fueron autorizados para recitar la tradicion. Se requeria que el testigo fuera un testigo
ocular del JesUs histérico para calificarse como un hyperetes tou logou. Asi, por lo menos hasta
fines del primer siglo, se aseguraba la autenticidad de esta tradicién a los ojos de la comunidad por
medio de testigos autoritativos singularmente designados. A la vez, se puede explicar la corrupcion
evidenciada en los evangelios apocrifos como resultado de la destruccion de las comunidades que
controlaban el monitoreo y transmision de la tradicion.

Asi, en resumen y conclusion, hemos observado una metodologia cléasica para preservar, controlar
y transmitir una tradicion, la cual provee, por un lado, la certidumbre de la autenticidad y, por otro
lado, la libertad dentro de los limites para cada forma de tal tradicion. Ademas, los tipos de
materiales que aparecen en los evangelios sindpticos incluyen primeramente las mismas formas
como las que hemos encontrado preservadas por la tradicién oral informal controlada, tales como
los proverbios, las pardbolas, los poemas, los didlogos, las historias de conflictos y los narrativos

historicos”. 40

4. El aporte metodoldgico en el Jests Recordado

Las consideraciones precedentes invitan a la proposicién de una metodologia que
permita acceder a la tradicion sindptica desde la perspectiva oral de la tradicion de Jesus.
La confianza en la credibilidad de la tradicion oral sostenida por Werner Kelber y la
postulacion de un modelo para imaginar dicha transmision aportada por Kenneth Bailey,
apuntan a nuestro autor en la busqueda de un camino que no dependa del paradigma
literario y que se aproxime a los textos neotestamentarios con una imaginacion oral. Esta
falta de imaginacion del periodo oral ha sido sefialada por E. P. Sander en Studying the
Synoptic Gospels.*%?

Ambas posiciones, la de Kelber y la de Bailey, admiten en el hecho de la tradicién

oral una cierta flexibilidad que asume temas constantes, versiones reconocibles del mismo

401 1bid., 10.
402 Cf. J. D. G. DUNN, Redescubrir a Jesus, 57.
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relato —algunas con repeticiones palabra por palabra— y elementos fijos o variables que

dependen del contexto de la repeticion.

Ademas, Dunn retiene como conclusiones del articulo de Bailey tres aspectos de

la tradicion informal controlada:

“Lo que afiade Bailey es valioso, sobre todo el reconocimiento de que: 1) una comunidad puede
estar lo bastante vinculada a sus tradiciones como para ejercer algin control sobre ellas; 2) el grado
de control puede variar segln la forma de la tradicién y segun la importancia de ésta para la
identidad comunitaria, y 3) el elemento del relato considerado como su nicleo o la clave de su

significado puede ser su parte mas fija”.

2 403

La cuestion que prosigue es, por tanto, si es posible que esta configuracion de la

transmision oral ofrezca un modelo para interpretar la tradicion de Jesus. En opinion de

Dunn, la aportacion de la tradicién informal controlada puede servir para la busqueda de

la tradicion de JesUs, pues se puede comprobar la existencia en los textos sindpticos de

algunos indicios de esta configuracion de la memoria comunitaria.

A la luz del analisis de algunos textos, Dunn logra hacer una mostracion de como

la busqueda de esquemas fijos y variables puede aplicarse a la tradicion de relatos y dichos

de Jesus, permitiendo sostener una comprensién oral de la transmision de la tradicién. La

aplicacion metodoldgica consiste en poner en columnas los paralelos y establecer cuales

son los nacleos fijos y cuales los elementos variables. Miremos graficamente la

metodologia con un pasaje:*%*

Mateo 26,39

Marcos 14,35-36

Lucas 22,41-42

Y adelantandose un poco, cayo
rostro en tierra y oré diciendo:
"Padre mio, si es posible, pase de
mi este céliz. Sin embargo, no sea
como Yo quiera, sino

como quieras tu"

Y adelantdndose un poco, cay6 en
tierray rogaba que, si fuera posible
pasara de él aquella hora. Y decia:
“Abba, Padre, todo es posible para

ti. Que pase de mi este céliz. Pero

no sea lo que yo quiero, sino lo que

quieras ti”

Y se apartd de ellos como un
tiro de piedra, y se arrodilld,
lloraba diciendo: “Padre, si

quieres, gue pase de mi este

caliz. Sin embargo, no se

haga mi voluntad, sino la

tuya”

En subrayado aparece lo que es comun, y, sin subrayado, lo variable. Es claro, con

este simple ejemplo, que no se puede esperar en estos textos redacciones anteriores, ya

403 ], D. G. DUNN, JesUs recordado, 254.
404 Los pasajes los elegimos al azar, pues nuestra meta no es mas que la mostracion grafica del modelo de
interpretacion que Dunn lleva a cabo a lo largo de su obra. En este caso, los analisis estan tomados de J. D.
G. DUNN, Jesus recordado, 802 y 804 respectivamente.
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que los cambios son muy marcados. En cambio, segun sostiene Dunn, descubrir en ellos
una raiz oral con un nucleo fijo para lo méas importante, y un esquema flexible para lo que
esta sujeto a variaciones, tiene mas probabilidades de verosimilitud. Ademas, méas alla de
que no haya una concordancia palabra por palabra si se retiene la idea principal, algo
propio de la transmision oral controlada.

Otra sinopsis nos mostrara un esquema con mayor cantidad de puntos rigidos y

menos elementos flexibles:

Mateo 11,25-26 Lucas 10,21

2En aquel tiempo dijo JesUs: 2L en aquella misma hora sesiond JesUs de gozo en

Te alabo, Padre, Sefior del cielo y de la tierra, | el Espiritu Santo, y dijo: Te alabo, Padre, Sefior del

porgue has ocultado estas cosas a los sabios y a los | cielo y de la tierra, porgue has ocultado estas cosas

inteligentes y se le has revelado a los pequefios. 26 | a los sabios y a los inteligentes y se le has revelado

Si, Padre, pues tal ha sido tu voluntad a_los pequefios. Si, Padre, pues tal ha sido tu

voluntad

Esta metodologia que Dunn utiliza a la hora de identificar la tradicion de JesUs
conlleva también algunas consideraciones en torno a la hipétesis del Jesus recordado y

su sustentabilidad en la perspectiva oral de la tradicion.

5. Posibilidades de la perspectiva oral de la tradicidn y la aplicacién del modelo de

la tradicion informal controlada

La consideracion del paradigma oral permite conjeturar —segun hace Dunn— una
genética de la transmision de la tradicion de JesUs. Ya mostrado el surgimiento de una
tradicion prepascual en torno a la figura y actuacién de Jesus, la consideracion de la
memoria colectiva como recuerdo de transmisidn oral permite el entendimiento de que lo
recordado en las transmisiones estuviese marcado por la profundidad del impacto que
Jesus causaba en su actuacion. EI mismo impacto conllevaria la necesidad de la formacién
de una tradicion que recordara qué lo habia causado: “al producir su efecto, la palabra o

el hecho impactante devino tradicion de esa palabra o hecho”.%% Es este impacto causado

405 3. D. G. DUNN, JesUs recordado, 288. Nuestras negritas son cursivas en el original. Ademas de cita —
en el mismo sentido— en nota al pie 267 a C. K. BARRETT, Jesus and the Gospel Tradition, London, SPCK,
1967: “La tradicion se origind mas en la impresion causada por la persona carismatica que en dichos

99, 66

aprendidos de memoria”; “se conservd porque no podia ser olvidada”.
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el que daria a la tradicion su estructura como consecuencia de las indicaciones, las
palabras fundamentales o la parte méas algida de la historia contada o del hecho sucedido.
Otra consideracion se da en la transmisibn como hecho comunitario.
Habitualmente se entiende desde la perspectiva literaria que, en el ambiente de la
investigacion, se deben buscar los testimonios particulares de la actuacion de Jesus. La
perspectiva de la oralidad en tanto paradigma, en cambio, invita a hacer el esfuerzo de
entender el proceso de formacion de la tradicién como un asunto comunitario:
“Asi como una experiencia compartida del impacto causado por Jests reunié primero un nimero
de individuos en el discipulado, del mismo modo la formulacidon de ese impacto en palabras
compartidas contribuy6 sin duda a que ellos estrecharan sus lazos formando una comunidad de
discipulos. “Ya en el circulo prepascual de discipulos era ‘una comunidad de confesion’

(Bekenntnisgemeinschaft) constituida por discipulos comprometidos (Nachfolgenden Jingern)
que confesaban que Jesus era el revelador e intérprete final de la palabra de Dios”.4%

De este modo, el caracter de memoria compartida —propio de la transmision
oral— hace que lo que se encuentre en la tradicion de Jesus sean los rasgos constantes y
coherentes del impacto compartido: “Hay ciertamente un Jesus que produjo tal impacto,
el Jesus recordado, pero no una forma pura original”.*%’

Esta perspectiva oral que se asienta en el impacto producido y compartido lleva
también una consideracion de la formacion primitiva de la tradicion de Jesus. No puede,
sin mas, sostenerse la existencia de una tradicion informal al comienzo que solamente es
tomada en serio luego de la Pascua, sino que la formacion de la comunidad estaba ya en
estado germinal desde la primera llamada del Galileo a sus discipulos méas cercanos. La
tradicion formativa tiene que haber desempefiado desde entonces un papel importante en
el proceso de seguimiento, ya sea en el compartir los hechos del llamado, como en la
identidad de los grupos de seguidores. Por otra parte, es en este sentido que se puede
encontrar en el seno de las comunidades primitivas una continua funcion desempefiada
por testigos transmisores reconocidos desde el principio como apostoles o portadores
autorizados de la tradicidn de Jesus. En la misma linea aparecen las situaciones vitales de
dicha comunidad que exigen pensar en el contenido de las misiones encomendadas por el
Maestro de Galilea.

Ciertamente que la Pascua puede haber cambiado la perspectiva desde la que se
recordaba aquella tradicion, pero la tradicién oral debe haber proporcionado un vinculo

vivo con el ministerio de JesUs y por eso debi6 ser altamente valorada. En este sentido, la

406 3. D. G. DUNN, Jesus recordado, 289.
407 1bid., 290.
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aplicacion de la metodologia propuesta por Dunn ayuda a encontrar ecos de aquella
tradicion prepascual. Si no se busca establecer “formas puras de tradicion” en el sentido
de “originales sueltos”, no es por falta de informacion, sino porque tales “originales”
corresponden a una perspectiva literaria de la transmision de lo que Jesus hizo y/o dijo.
Eso no niega que la tradicion esté ahi, al alcance, y tampoco obliga a pensar en
transformaciones que nos alejen de la actuacion del Sefior. La tradicion oral se convierte

en un puente para llegar a los textos:

“En transmision oral, una tradicién se recita, se interpreta, se representa, es decir, se ofrece en
audicion; pero no se edita. Y como hemos visto, las audiciones contienen elementos de estabilidad
y elementos de variabilidad [...] mientras que el concepto de estratos literarios implica una lejania
cada vez mayor de un estrato ‘original’, ‘puro’ o ‘autentico’, el concepto de audicién supone la

entrada en contacto directo —incluso la inmediatez de interaccion— con la parte nuclear de un

tema vivo, aunque diversamente ataviado en las distintas audiciones”.*%®

“En otras palabras, lo que hoy dia encontramos en los evangelios no es el estrato superior (Gltima
edicion) de una serie de capas cada vez mas impenetrables, sino la tradicidn viva de la celebracion
cristiana, que nos lleva con sorprendente inmediatez a lo central de los primeros recuerdos
conservados de Jesus”.4%®

Por ultimo, una preocupacion en la obra de Dunn se presenta frente a la suposicion
“desafortunadamente generalizada” de que cada documento refleja y representa los
puntos de vista de una sola comunidad y que las tensiones existentes dentro de los
documentos —y entre ellos— indican cristianismos diferentes —hipdtesis que en otro
lugar llama “un documento por comunidad”*%— y, por tanto, tradiciones opuestas:
“Supone, en otras palabras, que mas o menos desde el principio existieron corrientes de
tradicion diversas y antagonicas que celebraban diferentes Jesuses”.*!* Esta posicion se
encontraria relativizada si se supone la existencia de tradiciones orales que se
comunicaban entre diversas comunidades: las primeras iglesias no estarian aisladas unas
de otras en tradiciones enfrentadas, sino que en realidad parecerian ser una “red de
comunidades en constante comunicacion”, realidad que parece atestiguada por las cartas

de Pablo y los relatos de los Hechos de los Apdstoles.

408 |hid., 298.

409 |hid., 304.

410 Cf, J. D. G. DUNN, Redescubrir a Jesus, 33.
411 3. D. G. DUNN, Jesus recordado, 300.
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Recapitulacion: exposicién de resultados

Hacemos un elenco de los resultados del “Los aportes de la obra de Dunn: El JesUs

recordado y sus implicancias”:

1.

Para Dunn la tradicion sindptica atestigua no tanto lo que Jesus hizo o dijo, sino la manera
en que lo que hizo o dijo fue recordado por sus discipulos. Trabajando con la categoria
de impresion, podriamos decir que la tradicion atestigua el impacto que las acciones y
palabras de JesUs produjeron en sus primeros seguidores. Es el proceso del recordar lo
que actualizaba el presente: “es precisamente el proceso de recordar lo que funde los
horizontes de pasado y presente, haciendo que el pasado sea presente de nuevo
(Vergegenwartigung)”. De esta manera, lo que se encuentra en la tradicion sindptica es
el recuerdo de los primeros discipulos: “no el mismo Jesus, sino el Jesus recordado”.
Desde esta perspectiva, la intencion historiografica de llegar a una realidad objetiva,
desprovista del influjo de la fe y de la interpretacion de sus discipulos, se muestra como
una utopia. La labor que debe desarrollar cada investigador, segun la propuesta de nuestro
autor, sera la de hacer un “retrato” de Jesus como ha sido percibido por sus primeros
seguidores. Esta no es una tarea ilegitima ni imposible. La conciencia de que Jesus puede
ser percibido solamente a través del impacto que causé en sus primeros discipulos —es
decir, la fe— se convierte en la clave para un reconocimiento historico (y una evaluacion)
de tal impacto. De esta manera, en la tradicion sindptica —en cuanto al contenido de lo
gue JesUs hizo y dijo—, se puede descubrir una continuidad de fe entre los recuerdos
prepascuales y la predicacion pospascual.

Lo que sucede con la investigacion desarrollada en los diferentes periodos de la Quest es
que, si bien se reconoce la importancia de los procesos que atraviesan la tradicién de Jesus
en su produccion, memoria y transmision, sus resultados suelen acercarse a la indagacion
con “mentalidad literaria”. Esta perspectiva hace que se avance sobre los textos con
diversas teorias que intentan explicar la tradicion sin prestar atencion al periodo oral 0 a
como éste funcionaria: a estos métodos les falta una imaginacion de la transmisién oral.
Este hecho produce un vacio temporal entre Jesus y la tradicidn puesta por escrito. Y si
ademas se agrega a ello la desconfianza innata —en la mentalidad literaria— del proceso
de oralidad, el vacio se convierte en una brecha insuperable.

La confianza en la credibilidad de la tradicion oral sostenida por los autores Werner
Kelber y Keneth Bailey, junto con la postulacion de un modelo para imaginar dicha
transmision que aporta el segundo, apuntan a Dunn en la busqueda de un camino que no
dependa del paradigma literario y que se aproxime a los textos neotestamentarios con una
imaginacion oral.

A la luz del analisis de los textos, Dunn logra hacer una mostracion de como la basqueda
de esquemas fijos y variables puede aplicarse a la tradicidn de relatos y dichos de Jesus,
permitiendo sostener una comprension oral de la transmision de la actuacién del Galileo.
La consideracion del paradigma oral permite conjeturar —segin hace Dunn— una
genética de la transmision de la tradicion de Jesus.

Podriamos suponer que la tradicién encuentra su momento original en los hechos y/o
palabras del Galileo. Ademas, el mismo impacto conllevaria la necesidad de la formacion
de una tradicion que recordara qué lo habia causado: “al producir su efecto, la palabra o
el hecho impactante devino tradicion de esa palabra o hecho”.

Otra consideracion se da en la transmision como hecho comunitario. Habitualmente se
entiende desde la perspectiva literaria que, en el ambiente de la investigacion, se deben
buscar los testimonios particulares de la actuacion de Jesus. La perspectiva de la oralidad
en tanto paradigma, en cambio, invita a hacer el esfuerzo de entender el proceso de
formacidn de la tradicion como un asunto comunitario. De este modo, el carécter de
memoria compartida —propio de la transmision oral— hace que lo que se encuentre en
la tradicion de Jesus sean los rasgos constantes y coherentes del impacto compartido.

La tradicion formativa tiene que haber desempefiado desde entonces un papel importante
en el proceso de seguimiento, ya sea en el compartir los hechos del llamado, como en la




TERCERA PARTE: LOS APORTES DEL JESUS RECORDADO DE JAMES DUNN 156

10.

11.

identidad de los grupos de seguidores. Es en este sentido que se puede encontrar en el
seno de las comunidades primitivas una continua funcion desempefiada por testigos
transmisores reconocidos desde el principio como apostoles o portadores autorizados de
la tradicion de Jesus.

Ciertamente que la Pascua puede haber cambiado la perspectiva desde la que se recordaba
aquella tradicion, pero la tradicién oral debe haber proporcionado un vinculo vivo con el
ministerio de Jesus y por eso debi6 ser altamente valorada. En este sentido, la aplicacion
de la metodologia propuesta por Dunn ayuda a encontrar ecos de aquella tradicidn
prepascual.

Si no se busca establecer “formas puras de tradicion” en el sentido de “originales sueltos”,
no es por falta de informacion, sino porque tales “originales” corresponden a una
perspectiva literaria de la transmision de lo que Jesus hizo y/o dijo. Eso no niega que la
tradicion esté ahi, al alcance, y tampoco obliga a pensar en transformaciones que nos
alejen de la actuacion del Sefior. La tradicion oral en la imaginacion del investigador se
convierte en un puente para alcanzar en los textos la tradicion de Jesus.

Por Gltimo, una preocupacién en la obra de Dunn se presenta frente a la suposicién
“desafortunadamente generalizada” de que cada documento refleja y representa los
puntos de vista de una sola comunidad y que las tensiones existentes dentro de los
documentos y entre ellos indican cristianismos diferentes —hipdétesis que en otro lado
llama “un documento por comunidad”. Esta posicion se encontraria relativizada si se
supone la existencia de tradiciones orales que se comunicaban entre diversas
comunidades: las primeras iglesias no estarian aisladas unas de otras en tradiciones
enfrentadas, sino que en realidad parecerian ser una “red de comunidades en constante
comunicacion”.
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Capitulo VIII
Los aportes de James Dunn en el Jesus Recordado: balance,

valoraciones, aperturas y limites

Llegados al final de la disertacion nos queda la evaluacién de la obra de Dunn y
de las perspectivas por él formuladas. Como hemos mostrado en el transcurso de la
investigacion, la Quest esta marcada por continuas tensiones. De un lado la perspectiva
del historicismo y del otro la opcion dogmatica ahistorica, iniciaron el recorrido de los
antecedentes de la propuesta del Jesus recordado. Dichas tensiones manifiestan la
necesidad de un equilibrio.

Incluso la primera parte de la disertacion no esta exenta de tensiones: por un lado,
la necesidad de la busqueda de la historia de JesUs, pues en ella se da el elemento de
credibilidad del cristianismo y, por otro, la apertura trascendente de la revelacion que
evita querer reconocer en la historia la totalidad del misterio divino. Necesidad y limites
se mostraban en estrecha continuidad y animaban a una busqueda marcada por mesuras
obligadas.

Es en ese sentido que pretendemos exponer la valoracion en torno a equilibrios

que muestran las posiciones y las limitaciones de la obra analizada.

1. Laaplicacion del Realismo critico

Como sefialdbamos al exponer las opciones histéricas de Dunn, el autor se incluye

dentro de los investigadores que utilizan los criterios epistemoldgicos propuestos por
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Bernard Lonergan del realismo critico. Esta opcion marca un primer equilibrio entre el
realismo ingenuo y el idealismo. Como mencionabamos también, la expresion “realismo
critico” es la denominacion de una posicion epistemologica que concibe el conocimiento
como la conjuncion del experimentar, entender y juzgar.

Por un lado, la tipificacion “distanciamiento del dogma” y “alejamiento de la
historia” —que hemos utilizado también en la segunda parte como guia de nuestra
exposicion— se presenta en sus conclusiones como los extremos de dos concepciones
gnoseoldgicas. El “alejamiento del dogma” consideraria que los resultados de la
investigacion histdrica son la aproximacion al Jesus real —el JesUs de la historiografia—
y por tanto establece en sus planteamientos una concepcién objetivista de la labor del
historiador. James Dunn lo deja claro en una concisa sentencia: “el ‘realismo critico’ es
formulado sobre todo contra el ‘realismo simplista’ del antiguo positivismo historico. ES
lo que Lonergan denomina ‘el principio de la cabeza vacia’: la idea de que se llega a la
objetividad mediante la sustraccion de la subjetividad .2 E] “alejamiento de la historia”,
en cambio, sin contener la gnoseologia propia del idealismo —por lo menos, no en todos
los casos— si se adentra en la imposibilidad de conocer el objeto de la investigacion en
la materia de la historiografia: la basqueda del Jesus histérico es una labor imposible —
y, ademas, irrelevante—. Asi, sin establecerse en las posiciones epistemoldgicas de un
idealismo que concibe imposible el conocimiento del objeto —en el ambito de la
gnoseologia— propone —en el &mbito de la historia— una conclusién similar: no es
posible conocer la historia de Jesus.

Por otro lado, la distincion entre “acontecimientos”, “datos” y “hechos” establece
ya un elemento de subjetividad en el trabajo del historiador: la pretendida objetividad
pasa por la comprensién e interpretacion del investigador y no puede permanecer
incolume segun la “ilusion” historicista. Sin embargo, aquella subjetividad no establece
un limite infranqueable al conocimiento del objeto de la investigacion. Dunn considera
que el camino que se persigue en el transito de los datos a los hechos es un dialogo que,

reconociendo la complejidad del camino, sea capaz de establecer ya no lo “certero” sino

412 |bid., 145. Si se piensa que esto es algo propio de la condicién epistemoldgica decimonénica, ya
mostramos que Dunn considera que esa opcion sigue funcionando. Merece ser resaltada la critica que Dunn
dirige a importantes autores que estdn enmarcados en la Third Quest: “Crossan, a pesar del caracter por lo
demas revolucionario de su enfoque, basa su analisis de la tradicion de JesUs en una estratificacion
sorprendentemente «objetiva» de esa tradicion; H. Childs, [...] ve en Crossan «un positivismo sutil e
involuntario» [...]. Y la preocupacién de Wright por no «dejar cabos sueltos ... colgando por ahi» [...] es
de carécter sorprendentemente modernista. Incluso Meier, quien reconoce que «la busqueda de objetividad»
no es realista [...] mantiene que el ideal de un exégeta es emplear «métodos puramente histérico-criticos»”.
Cf. Ibid., 144, nota al pie 39.
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lo més “probable”. Y el juicio de nuestro autor para tal categoria en el ambito del estudio
de la historia es por demas halagiiefio: “En investigacion historica, ‘probable’ es una
apreciacion muy positiva”.4t3

Por ende, la aplicacion de la epistemologia del realismo critico al trabajo histérico
por parte del investigador inglés se valora en cuanto se logra colocar a medio camino
entre un objetivismo entusiasta que pide a la labor historiogréfica presupuestos que
rebasan sus posibilidades, y una concepcion anti-historica que la perspectiva fiducial
fundamentalista busca imponer a la conciencia creyente. En este sentido, la importancia
de la obra de Dunn se muestra en cuanto a la posibilidad de no caer en caminos ya
explorados por la Quest y que sélo logran establecer discusiones atemporales. La
mediacion hermenéutica en la labor de los historiadores ya es un valor asumido en el
trabajo de investigacion como para desentenderse de ella y la subjetividad no puede
desterrarse en nombre de presupuestos inalcanzables. Tampoco se puede caer en un JesUs
significativo para la fe y no para la historia, pues ella se da necesariamente en el
transcurrir de ésta, y en la segunda también se encuentra en su condicion de credibilidad.

El cristianismo necesita de ambas potencias de la polaridad fe-historia y por ello
deberemos reconocer el valor de la mediacion hermenéutica y de la posibilidad del objeto
de conocimiento. El camino emprendido por Dunn nos pone en condiciones de seguir
sosteniendo ambos polos de la tension, y eso ya es una ganancia. De esta manera, el
investigador inglés logra encaminar la investigacion entre dos pretensiones absolutas y lo
hace mostrando no solo las falencias de ambos caminos, sino la complejidad de la
investigaciéon, la cual no permite semejantes reducciones. La aplicacion de una
epistemologia equilibrada es el primer aporte que conlleva la posibilidad del didlogo entre
la fe y la historia, manteniendo, por un lado, la necesidad de la analogia (condicion de
posibilidad de la empatia del investigador con su busqueda) que evita objetivismos
exacerbados y pone en contacto con la existencia de una tradicion que también es historia
Yy, por otro, la condicion de posibilidad de toda investigacion historiografica: que el objeto
de estudio pueda ser alcanzado, lo que evita un subjetivismo que pretende guardar al
abrigo de la significacion existencial cualquier resultado del trabajo historiografico. Entre
unay otra potencia lo que no tiene lugar es el didlogo, alli nos invita James Dunn:

“Hay, pues, un JesUs histérico, que es legitimo y posible objeto de nueva investigacion. No un
JesUs casi objetivo, cinico o con cualquier otro tinte filoséfico, que pueda ser o no significativo

413 1bid., 137.
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para la fe cristiana. Sino el Jesis que histéricamente hablando fue significativo para el primer
florecimiento de esa fe. Una busqueda asf, pienso, tiene buenas probabilidades de éxito”.4%4

2. Dial6gica hermenéutica

Un segundo equilibrio en la propuesta de Dunn se descubre entre dos posiciones
antagénicas que son producto de las visiones anteriores, tanto la que pretende un
objetivismo histérico como la que ha renunciado a la busqueda del Jesds de la historia
por el elemento de fe pospascual de los textos. La primera se atiene a la raigambre
historica, y la segunda a la significacién existencial, y ambas ignoran la implicacién de
una en la otra.

El elemento de equilibrio, que se propone entre los “alejamientos” de la segunda
parte de la exposicion se consigue a través de una mediacion hermenéutica que invita al
dialogo entre las dos posiciones y que encuentra su explicacién en las deficiencias de los
presupuestos de cada uno de sus métodos. Demarcadas las limitaciones de los métodos
historicos y de las presunciones existenciales, nuestro autor invita a un camino dialogal
que evite que los métodos impongan una oposicidn irreconciliable.

De este modo, frente a un historicismo que pretende agotar la significacion de
Jesus a través de los métodos historicos se reconoce que los acontecimientos del Galileo
ya reunieron una significatividad que hizo de los que lo escuchaban, seguidores, e implico
—en ese sentido— una respuesta de fe. Frente a un subjetivismo que pretende encontrar
en lo que Jesus significo para las primitivas comunidades cristianas una argumentacion
completa para la fe, se presenta la necesidad de asumir la investigacion histérica por la
misma credibilidad de aquella fe, y por la implicancia de la encarnacion. Ambas
posiciones —diriamos nosotros— parecen desconocer lo que la otra corriente tiene de
verdadero. La exclusion de la significacion por parte de la historiografia quita posibilidad
de acercarnos al Jesus que es posible conocer en los textos confesionales para dar paso a
una construccion teorica que se desentienda de la fe, realidad que el Jesus real —el que
predico, camino Y eligid discipulos en Palestina— genero en sus oyentes y da paso a la
construccidn de significaciones diferentes, con la invariable conclusion a la que arribaba
Schweitzer: que Jesus transformado por las expectativas de los investigadores pasaba de

largo a la época de ellos y volvia a su propio tiempo, con la consecuente extrafieza de los

414 1bid., 392.
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eruditos. La omision de la importancia de la historia de Jesus en el ambito de la fe excluye
la posibilidad de entender que Dios habla alli donde la historia toma la densidad de
revelacion y, por tanto, renuncia a la caracteristica propia de la fe cristiana: su encarnacion
historica y su pretension de verdad. Frente al aut, aut de las posiciones historicistas o
fideistas, la propuesta de Dunn trae el et, et propio de la cosecha de una teologia que es
capaz de dialogar: raigambre historica y significacion existencial se dan en la figura de
JesUs desde el comienzo.

En la primera parte de nuestra presentacion mostrabamos la necesidad de un
equilibrio entre las posiciones de la historia y la teologia en cuanto a la figura de Jesus
para no convertir a éste en un envase contenedor de diferentes ideologias. En este sentido,
Dunn propugna un didlogo que hace posible encontrar posiciones mesuradas, que
ciertamente no agotan la fe en JesUs convertido en Cristo, pero hacen posible una
aproximacion que se acerque mejor a lo que Jesus —polo histérico— produjo en la
percepcion de los primeros seguidores —polo fiducial.

La dialégica hermenéutica propugnada por nuestro autor se establece como
necesaria entre las dos posiciones y encuentra su posicién en el enclave del pasaje que
hace la labor historica en la reconstruccion de los hechos mediante los datos. Dunn sabe
hacer valer las posibilidades hermenéuticas en los lugares donde las tensiones de la
investigacion historiografica se hacen patentes segun el método histdrico-critico. Asi
entre la tension entre el sentido del pasado y la analogia en el campo de la investigacion,
debe haber una mediacion hermenéutica que permita la alteridad y la novedad de un
acontecimiento frente al principio anal6gico y una capacidad de interpretacion empatica
—proximidad experiencial— por parte del historiador, que lo haga sentirse en una
tradicion intermedia frente al objetivismo histérico. Aqui también la mediacién
hermenéutica asume la raigambre histérica —en cuanto que la alteridad de los datos
asume la posibilidad de un conocimiento historico— y la significacion existencial —en
cuanto a la posibilidad de “revivir” el decurso vital de los acontecimientos. La mediacién
hermenéutica en los &mbitos de la objetividad y de la probabilidad ya han sido sefialados
en la seccion anterior, y se relaciona en la posibilidad de la consecucion de una
interpretacion probable de los hechos. La mera objetividad llevada al campo de la certeza
cientifica decimononica no es algo que la ciencia historica deba pretender, pero ello no
quita la posibilidad de conocimiento al historiador. Dunn considera, como mencionamos
en el apartado anterior, la consecucién de un conocimiento probable, en el que la

hermenéutica no tiene un trabajo menor, ya que de la interpretacion y seguridad de los
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datos se concluye un grado mayor de probabilidad. Ademas, sostiene que el historiador
puede entrar en la experiencia de fe de los primeros seguidores de Jesus, aun sin
compartirla. Esta afirmacién hace posible entrar en el &mbito de significado al
investigador, y ain mas, le permite considerar la fe como un elemento historico: es la fe
historica de los primeros discipulos. En esta tension pretender una objetividad que se
desentienda de la subjetividad del que conoce se presenta como una mera ilusion.

El valor de la propuesta dialdgica del autor inglés estriba en que presentando cada
una de las suposiciones de la ciencia histérica —y con ellas las del método historico-
critico— propone unas mediaciones hermenéuticas que no pueden ser desechadas. La
interpretacion ingresa en el ambito de lo histérico de modo que se hace exigible que se
acepte incluirla en el espacio de los presupuestos de cualquier investigacion. Dunn juega
en los entresijos de cada presupuesto de una manera que construye un equilibrio racional
y claramente aceptable.

De este modo, cuando la investigacion de los acontecimientos implica la
valoracién de unos datos que estan puestos en unos textos, la necesidad del historiador no
es desarticularlos en nombre de una objetividad y una certeza inexistente, sino salir a su
encuentro mirando lo que el texto dice y dejandose interpelar por él. Quitar la posibilidad
de escuchar la voz del texto para sostener —en ellos— el presupuesto que cualquier
metodologia implica lleva, no solo el dogmatismo del método, sino y sobre todo la
transformacion de lo que los datos estan diciendo. Si los textos nacen de una fe historica,
desestimarla es una consecuencia de un a priori metodolégico y, si para mantener la fe
hay que quitar la posibilidad de lo historico, es consecuencia de la opcién de un
significado a priori que carece de argumentos.

Queda por tanto ver las posibilidades del objeto de estudio de Dunn para conocer

si asume la significacion y la raigambre: el Jesus recordado.

3. Posibilidad del objeto de estudio: el Jests Recordado

Otro aporte de James Dunn se aprecia en la caracterizacion del objeto de estudio
de la tradicion de Jesus: el Jesus recordado. Esta determinacion del objeto de estudio le
da nombre al primer volumen de su opera magna “El cristianismo en sus comienzos ”.

En este sentido, una sentencia de nuestro autor muestra lo que considera posible en el
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marco de la investigacion sobre la vida de Jesus: “El Unico objetivo realista para toda ‘la
busqueda del Jesus historico’ es el Jesus recordado”. 4%

Este JesUs recordado es consecuencia del impacto que JesUs produjo en sus
discipulos y que dio inicio a la tradicion del Galileo. Tal impresion de Jesus sera la
condicion de posibilidad de la importancia que tenia en las comunidades primitivas el
recuerdo del Galileo. Dunn afirma que la fuerza formativa original que modeld la
tradicion de Jesus fue el impacto que éste produjo en sus seguidores. Dicho impacto, en
buena medida, derivé en tradicion y, expresado en tradicion oral cristalizo en textos que
guardan noticias de las acciones y palabras de JesUs. Desde esta perspectiva, como
mencionabamos en la tercera parte, se cambia el modo de entender la Quest. Algunos
autores habian tomado noticia de esta realidad —como también tratamos de mostrar
anteriormente—, sin embargo, Dunn hace de la consideracién de este impacto el
momento fundante de la tradicion de Jesis y, por ende, de la revelacion
neotestamentaria.*1®

La concepcion del impacto como motivo de origen y formacion de la tradicion de
Jesus se convierte en un aporte importante para la consideracion del modo de transmisién
de dicha tradicién y, ademas es consistente con las perspectivas que plantean la fe
historica —que se trasluce en la fe que los historicistas critican en los textos sindpticos—
enraizada en la historia del Nazareno. Si Jesus provoco respuestas de fe en sus primeros
seguidores es impensable un Jesus historico que no gue no sea asociado a esa respuesta
fiducial. EIl impacto mismo —en la vida de cada uno de los oyentes/seguidores, en la
reflexion de la vida comunitaria hacia dentro o hacia fuera*’’— contiene las
caracteristicas propias de una fe que se hace tradicion.

De este modo, si las perspectivas historicas y hermenéuticas reclamaban un
equilibrio entre posiciones historicistas y fideistas, y la mirada del investigador de
Durham exigia que eso se debata en el mismo campo de lo historico, es la misma
consideracion de la reconstruccion de la vida de Jesus la que exige fe e historia. Fe porque
JesUs la produjo, historia porque de lo contrario no habria causa de tal fe que supo
identificar al exaltado con el crucificado. Asimismo, no existe un vacio entre un Jesus
histérico y un Jesus de la fe. Si las tradiciones mas antiguas resultaron del impacto que

Jesus suscito en sus oyentes —que se hicieron discipulos— la conclusién es que ellas ya

415 |bid., 392 y 990.
416 Como afirmaba Espezel. Cf. Supra El impacto del encuentro con Jesus: fe y tradicion prepascual.
47 Cf. H. SCHURMANN, "JesUs trae la Gltima", 63-84.
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son producto de una fe enraizada en las acciones y dichos de una figura historica que
invito a creer. La idea de la reconstruccion de un Jesus que no provocé una respuesta de
fe es solo una imagen tedrica.

Creemos que esta definicion del objeto de estudio de la Quest es sustentable,
teniendo en cuenta que los datos que los sinopticos nos entregan son, de hecho,
testimonios de fe y no modernas biografias. Que sean documentos confesionales no
impide sin embargo que contengan una primitiva tradicion de Jesis ni que deba
descartarselos por descrédito —como ya ha quedado planteado— Yy esto es un aporte
clarificante de lo que la labor histérica puede buscar. Dunn logra de esta manera
establecer el objeto formal de la investigacion histdrica respecto de los datos que
contienen los evangelios sin desfigurar su naturaleza, sino que méas bien son esos datos
los que permiten abordar el objeto y su manera de estudiarlo. Como ya mostramos,
muchas veces son los a priori de las teorias los que modifican los datos y dejan de lado
lo que molesta al principio rector: la fe o la historicidad de los datos. El profesor de
Durham parece haber encontrado una clave para leer los datos segun lo que son y no por
eso limitarlos a ser la creacion —en el sentido “ahistorico”— de las comunidades

pospascuales.

4. EIl cambio de paradigma: la basqueda del ambiente del Jesus Recordado

La aportacion mas decisiva de la obra de Dunn es el reconocimiento de la tradicion
de JesUs dentro de una cultura oral. Si el Jesus recordado depende de la impresion que
las acciones y palabras de JesUs provocaron en la vida de sus primeros seguidores, la
tradicion de Jesus debe encontrar su fuente de origen en la memoria de estas actuaciones
tal como eran recordadas. En este sentido, suponer que ese recuerdo solo se hizo
importante al momento de escribir los evangelios o “estratos anteriores” no deja de ser
poco realista, y ademas reductivo: la posicion de un estudio que organiza la investigacion
en torno a etapas de escritura y redaccion se establece sobre un paradigma literario.

Dunn logra mostrar esta realidad también desde explicaciones simples que pueden
dar respuesta a temas imbricados para la lectura “literaria”. La falta de imaginacion que
conserva la investigacion sobre las posibilidades de una cultura oral también tiene su

constatacion en la idea de que para “asegurar” un dato y su fidelidad a lo ocurrido debe
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estudiarse la redaccion original de tal o cual tradicion. Es la idea de originalidad, en el
sentido de lo escrito, lo que funcionando como un a priori de la investigacion hace pensar
en la busqueda de “capas originales”. Una cultura oral no tiene ese modo de pensar la
actuacion de Jesus, pues no hay en la concepcion de oralidad consideraciones sobre
originales y copias, como si en el pensamiento literario. No se intenta negar la posibilidad
de que oralidad y textualidad se dieran en conjunto, pero es el modo de funcionar la
memoria —en lo que Ilamariamos mentalidad oral— lo que si es diverso. La cultura
literaria con que se aborda el tema de la tradicion es muy posterior a los inicios de la
tradicion de Jesus como para discernir lo original y lo no original y, por ende, lo verdadero
y lo falso desde esa perspectiva.

Ademas, si la tradicidn de JesUs puede establecer su origen en el impacto que el
Nazareno provoco en sus seguidores, la distincion entre tradicion prepascual y tradicion
pospascual no puede generar un muro inexpugnable ni para la vida de las primitivas
comunidades, que habrian cambiado a Jesus por un mito, ni en la investigacion. Como
sefialdbamos, es la continuidad entre la fe prepascual y pospascual un camino que se debe
recorrer en el estudio de la tradicion de Jesus.

La “imaginacion literaria” es un paradigma de la investigacion incluso en la
blasqueda de las tradiciones orales llevada a cabo por la Formgeschichte.

Al finalizar la segunda parte de nuestro trabajo invitdbamos a pensar en la
investigacion y su método como una lente que permitia ver a lo lejos, y también
queriamos pensar en una lente que permita ver los margenes del objeto observado para
captar con mejor atencién y mayores posibilidades lo que se esta observando, esta imagen
que utilizamos cobra mayor fuerza en cuanto la invitacion es a cambiar el paradigma de
la investigacion. Recordemos que los paradigmas —en el sentido kuhniano del
concepto— limitan o expanden cualquier aproximacién investigativa pues son
“realizaciones cientificas universalmente reconocidas que, durante mucho tiempo,
proporcionan modelos de problemas y soluciones a una comunidad cientifica”.*® Los
modelos que se utilizan en la investigacion dan posibilidad a pensar de un modo o de otro
y, de esta manera, la propuesta de Dunn conlleva a la busqueda de modelos nuevos para
pensar la tradicion de JesUs en una cultura de oralidad, y ain mejor, en una transmision

que implica ser pensada e imaginada con parametros de una mentalidad oral.

418 T S, KUHN, La estructura de las revoluciones cientificas, Fondo de Cultura Econémica, México, 2001,
13.
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En este sentido, el aporte que complementa el cambio de paradigma es la
concepcion de un método que refleje un modo de transmision oral intermedio frente a los
conocidos extremos de la memorizacion rabinica —transmisién formal controlada— y de
la transmision de rumores —transmision informal incontrolada—. Este modo de
transmision tomado del articulo que Kenneth Bailey presentara en el Asia Journal of
Theology y estableceria un modo de entender la transmision oral que podria haberse usado
en la tradicion de Jesus: la transmision informal controlada. Ciertamente, si bien esta
apreciacion de la transmision se establece desde el estudio de campo del profesor Bailey,
en lo que parece ser un repaso de su experiencia en Oriente Medio, la concepcion del
impacto que hizo que se recordase a Jesls —acciones y palabras— es acorde con el
modelo presentado.

La aportacién del cambio paradigmatico que abreva con la posibilidad del
conocimiento de la tradicion de Jesus —en cuanto a como fue recordada su figura y su
actuacion—, se expande en la probabilidad de una respuesta de fe antes de la pascua que
exige un continuum con la proclamacién pospascual y explica mejor algunas
diversificaciones en el interior de la tradicidn de Jesus que la idea de originales y copias.
Ademas, tiene la ventaja de no ser reductiva —en el sentido que no exige que sea el Unico
modo de transmision, admitiendo la posibilidad de documentos escritos—. Por otra parte,
explica que los primeros escritos no estén tan interesados en transcribir las acciones de
Jesus, pues ya se conocian por via de la transmision oral (que deberia ser la mas comun

en un ambiente de oralidad) en una red de comunidades en comunicacion.

5. Estabilidad y flexibilidad en la Tradicidn de Jesus

Un aspecto que la opcion paradigmatica y la metodologia de Dunn asumen es la
realidad de un continuum entre la fe pre y pospascual en una tension de memoria y
creacion. La perspectiva de aspectos estables y formulas flexibles se corresponde con los
estudios sobre las transmisiones orales comunitarias que consideran estos procesos como
una conjuncion de elementos firmes y variables. Esta constatacion enuncia la existencia
—en dichas transmisiones— de un nucleo invariable que conserva la identidad de lo

transmitido dentro de la diversidad de los detalles, pero que también implica una
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conservacion de lo central y una posible actualizacion de los detalles a la vida de la

comunidad. Esta realidad cristaliza en los escritos sindpticos:
“Caracteristicamente en la tradiciéon sindptica vemos tradiciones que en algin grado fueron
importantes para la identidad de las comunidades que las recitaban. En las partes estables e
inestables de la tradicion, todavia manifiestas en su forma permanente (variaciones textuales
aparte... jo incluidas!), podemos rastrear lo continuo y lo variable en las comunicaciones orales.
Lo primero deja percibir la identidad de la tradicion; lo segundo, su vitalidad. Los evangelios
escritos son esas mismas comunicaciones ya fijas (y ampliadas), que por haber obtenido decidida
y amplia aceptacion en las iglesias primitivas se convirtieron en formas normativas de la tradicion.

Pero inicialmente los evangelios no eran muy diferentes, en cuanto al caracter, de las innumerables
comunicaciones orales que los habian precedido”.4°

Tal afirmacion provoca en la imaginacion de la transmision oralmente
comunicada una identidad de la tradicion que tomo forma desde el inicio por medio del
impacto de la actuacion de JesUs en la experiencia de sus primeros seguidores. Esto se
conjuga con la existencia de géneros que conservan diferentes grados de estabilidad o
flexibilidad segun el recuerdo que la transmision requiera a la hora de mensurar el
impacto producido por tal o cual hecho o palabra —como se presenta en el andlisis de las
tradiciones comunitarias en Oriente Medio por parte de K. Bailey.

De esta manera, nuestro autor logra presentar un modo de abordar los textos
evangélicos desde una imaginacion oral y no literaria. Pueden quizds mas adelante
proponerse otras posibilidades metodoldgicas, sin embargo, hay que reconocer que el
cambio focal que produce la modificacion paradigmatica tiene como contrapartida un
modelo de analisis basado en las comunicaciones orales reconocidas en el campo de la
vida de comunidades existentes en Medio Oriente.

Quisiéramos sefialar la posibilidad de comprension de estas tradiciones en el
ambito de la comunicacion comunitaria por abrir nuevos campos de reflexion que
desarrollaremos mas adelante, pero que son importantes a la hora de valorar la hipotesis
del investigador inglés. Como sefialabamos en la parte dedicada a la posibilidad de
comunicacion de un texto contextualizado, la misma necesidad de comunicar establece
una cierta interpretacion de la realidad de los destinatarios: “el escritor no escribe por
escribir sino pensando en como va a ser recibida esa comunicacion”.*?°

Para reflexionar acerca de esta realidad de toda comunicacion tomaremos un

ejemplo del anecdotario en el articulo de K. Bailey:

419 7. D. G. DUNN, JesUs recordado, 992.
420 Sypra, cf. b) El sentido hermenéutico de la tension hacia la objetividad y la realidad de la probabilidad:
prioridad del “sentido llano”.
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“En el otofio de 1967 la Junta Directiva de la universidad teoldgica donde estaba dando clases en
el Libano pidi6 que llevaramos a cabo una serie de conferencias abiertas al publico, con relacion
a la guerra que habia transcurrido en el verano del mismo afio. Lo hicimos. La Ultima de la serie
fue dada por tres pastores del medio oriente. Dos eran de la Palestina. El tercero era el pastor
Ibrahim Dagher, quien en aquel tiempo era el lider oficial de los evangélicos en el Libano, y un
recitador auténtico de la tradicion oral informal controlada de su comunidad.

Los primeros en hablar fueron los dos de Palestina. Durante unos 45 minutos cautivaron a su
audiencia. Presentaron un fuerte y racional argumento pidiendo apoyo para la causa de los
palestinos. Solamente me acuerdo del tema e hilo principal de su presentacion. Al fin, el Rev.
Dagher, un nacionalista libanés, se levant6. Dijo lo siguiente:

«En aquel entonces habia un beduino quien tenia un camello. En una noche fria el camello dijo al
beduino, «Mi nariz tiene frio. ;Me permite poner mi nariz en su tienda de campamento?» El
beduino dijo, «Tafaddal» (Claro que si). Un poco después el camello dijo: «Mis oidos tienen frio.
¢Me permite poner mis oidos en su tienda?» El beduino dijo, «Tafaddal». Entonces el camello
dijo: «Mi cuello todavia esté en el viento frio. ¢(Puedo poner mi cuello en su tienda?». El beduino
dijo: «Tafaddal». El cuello del camello tiene mucha fuerza. Cuando el camello tenia su cuello en
la tienda, levantd repentinamente su cuello y golped el techo de la tienda y la tienda colaps6 sobre
el beduino y el camello».

Con esto, el Rev. Dagher se sentd. Esto pasé hace 22 afios. Que yo sepa esta es la primera vez que
alguien ha recordado esta parabola por escrito en un papel. Por instinto, la audiencia reconocio que
el camello era simbolo de los palestinos, el beduino de los libaneses y la tienda representaba al
Libano. Con la parabola, el reverendo comunicé el punto de vista de los nacionalistas libaneses.
Mi objetivo no es de expresar mi acuerdo o mi desacuerdo con el punto de vista del Rev. Dagher,
sino examinar la metodologia de una figura con autoridad en una comunidad de la tradicién oral
informal controlada. Se pueden ver los contenidos conceptuales de la parabola sin dificultad:
«Nosotros los libaneses siempre hemos dado la bienvenida a nuestros hermanos palestinos, pero
hay un peligro, que vayan a quebrar las estructuras sociales y politicas del Libano y el pais vaya a
estallar en nuestra cara». En el ambiente en el cual viviamos en 1967 no hubiera sido permitido
declarar publicamente semejante opinion. De hecho, jNo dijo nada! Sencillamente conté una
historia «simple»”.42t

Cuando Bailey analiza como esta historia permanecio veinte afios después en la
memoria de la comunidad sin necesidad de haberse puesto por escrito, muestra la accion

del Rev. Dagher y afirma:

“[...] volvib a contar una vieja historia, pero con algunas revisiones claves. Todos en la audiencia
pensaban que sabian cdmo iba a terminar la historia. Asumieron que al fin el camello echaria fuera
de la tienda al beduino. Las revisiones en la historia tradicional explotaron como una granada de
mano, y el punto principal del Rev. Dagher estaba ubicado en estas revisiones”.*??

De esta manera, dos realidades se dejan notar. La primera, tiene relacién con las
historias ya pertenecientes a la tradicion de la comunidad pues “se trataba de una historia
vieja”. La historia ya existente se vuelve a narrar y, sin embargo, algunos elementos se
cambian por no ser esenciales en la historia. Este efecto produce una actualizacién segun
lo que la comunidad esta viviendo: la guerra que sostenian los Palestinos y como la

comunidad debia actuar, ya sea ayudando o no a su causa ;No hay acaso aqui algo

421 K. BAILEY, "Informal Controlled Oral", 9. La traduccion es nuestra.
422 |pid.
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parecido a lo que algunos autores entendieron hacia Jesus con las parabolas? De este
modo, se comprobaria una ligazon entre estabilidad y flexibilidad en torno a lo que es
posible de ser actualizado por la comunidad. De esta manera, entendiendo que la
criteriologia no permite cambios graves en la tradicion, la comunidad no sélo cuidaria del
contenido, sino también de sus posibles interpretaciones, aceptando dichas variaciones o
rechazando la nueva historia construida. Esta posibilidad interpretativa —que podriamos
entender como sensus fidei de la tradicion comunitaria— explicaria la aceptacion de
algunos textos y el descarte de otros cuando se aplica este modelo a los evangelios
canonicos y a los escritos apdcrifos. Ademas, estableceria el ambito propio de cada
tradicion en la vida de la comunidad.*?®

Otra realidad importante que se desprende de lo anterior, en cuanto a la estabilidad
y la flexibilidad en la tradicion informal controlada es la capacidad de discernimiento de
la comunidad en cuanto a sus tradiciones. El juicio que la comunidad ejerce sobre los
textos y los cambios en la tradicion hacen ver el valor de unas comunidades que guardan
sus tradiciones y las aceptan en diverso orden de importancia ¢No se halla aqui algo de
lo reflexionado en la primera parte en cuanto a la capacidad de la comunidad para
interpretar la aparicién de la revelacion en la historia?

En este sentido, la concepcion oral de la transmision contiene la virtud no sélo de
brindar muchas explicaciones a las problematicas que plantean los escritos
neotestamentarios, sino también de abrir muchos caminos posibles a la reflexion teoldgica
sobre la tradicion de Jesus. Por lo demas, volvemos a sefialar que no pide la exclusividad

de existencia como lo hace el paradigma literario:

“[...] presentando metdédicamente de manera sindptica la tradicion de JesuUs, creo haber
demostrado la fuerza del modelo de tradicién oral propuesto. Porque una y otra vez ha quedado
claro que no hay regularidad de interdependencia entre los textos paralelos: algunas partes son
estrechamente paralelas y otras muy remotas en cuanto al vocabulario utilizado. Al mismo tiempo,
no menos repetidamente hemos visto que hay estabilidad de asunto y de estructura, y a menudo de
algin elemento nuclear (casi siempre algo dicho por JesUs), mientras que los detalles
complementarios y determinadas aplicaciones muestran considerable diversidad. Tales fendmenos
regularmente recurrentes no parecen ser explicables desde una concepcién uniforme de la
dependencia literaria y la redaccion. A mi ver, se explican mejor apuntando al carécter oral de la
tradicién y/o al modo oral de transmisién (incluso con la lectura/audicion de textos escritos),
donde el interés estaba puesto en el asunto principal y en el nicleo narrativo, mientras que los
detalles subsidiarios eran objeto de la libertad de comunicacion de palabra”.*?

423 para la tradicion de JesUs esto significaria la aceptacion de la ekklesia como dmbito propio de la
interpretacion de dichas tradiciones.
424]. D. G. DUNN, Jesus recordado, 992-993. Las negritas son nuestras.
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6. Aperturas de la obra de Dunn

El JesUs recordado de James D. G. Dunn presenta no sélo importantes y valiosas
afirmaciones, sino también una considerable oportunidad de aperturas hacia tematicas
que la Quest habia dejado de lado, sobre todo a la hora del acercamiento a la historia que
los textos evangélicos podian proporcionar. La consideracion de la fe pospascual cercend
en muchos trabajos las posibilidades de llegarse a la Tradicion de Jesus e invitd a no pocos
investigadores a contentarse con unidades sueltas para determinar como era la figura
historica del Galileo. Ciertamente la metodologia de aproximacién a dicha tradicion —
como ya hemos mostrado— y los presupuestos, tanto histéricos como teoldgicos,
configuraron de antemano muchos de los resultados de la investigacion. La propuesta de
Dunn a la hora de acercarse a los textos desde una hermenéutica que tenga en cuenta la
configuracion de éstos y su dependencia de un mundo de mentalidad oral tiene como
consecuencia una ampliacion del campo de investigacion y una aproximacioén al objeto
de estudio con mayores probabilidades de éxito. Ahora trataremos de mostrar algunas de

esas aperturas.

6.1 Existencia de una tradicion oral y plasmacidn de textos escritos

Como ya hemos sefialado, Dunn considera posible la coexistencia de una tradicion
oral y la cristalizacion de algunos textos. Algunas veces esto es afirmado directamente y
otras se deja ver en la explicacion de posibles soluciones a algunas problematicas
suscitadas por los evangelios o por las cartas paulinas. Un parrafo al final de la obra

resume este planteamiento:

“La nueva vision de la tradicion de Jesus como tradicion oral concuerda con la nueva vision de la
influencia formativa inicial que determiné esa tradicién. Y constituye un intento deliberado de
escapar del condicionamiento cultural, imperante desde la expansién de la imprenta, de una
mentalidad literaria que ha determinado cémo la mayoria de los estudiosos del NT conciben la
primitiva transmision de la tradicion de JesUs. Esa nueva perspectiva no niega la interdependencia
literaria entre los evangelios sindpticos. Pero pone en cuestion que las interrelaciones entre las
tradiciones utilizadas por los sindpticos se puedan concebir de manera adecuada en términos
exclusivamente literarios e intertextuales. No comparte una idea de la tradicién de JesUs que de
hecho recluye a ésta dentro de los limites de dos o cuatro canales literarios. Cuestiona con mas
vigor aun que esos canales fueran independientes de los otros y exclusivos de una o mas iglesias.
Pregunta si no serda mas realista desde un punto de vista historico, en referencia a grupos/iglesias
que se desenvolvian inicialmente en una sociedad muy oral, concebir que todos esos
grupos/iglesias tenian repertorios bastante extensos de tradicion de Jesus, coincidentes en parte
con los de otras agrupaciones similares y regularmente compartidos por los (apdstoles, profetas
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y maestros) que se movian entre ellas. Y aboga por que el uso que se hizo de la tradicion de Jesus,

incluida su transmisién a nuevos convertidos y a otros grupos/iglesias, sea considerado desde el

punto de vista de la comunicacion oral y no desde la perspectiva de las versiones escritas”. 4%

Este hecho es significativo en cuanto que no considera la tradicion oral como la
Unica posibilidad existente sobre la tradicion de Jesus, pero enmarca las dependencias
literarias dentro de la perspectiva de una cultura de la oralidad. Esta perspectiva no hace
depender lo fidedigno de la tradicion solo a unidades literarias mas antiguas, puesto que
la coexistencia de material oral y material escrito no soslaya la realidad de una cultura
oral. Por ende, esta diferenciacion en los estudios escrituristicos sobre la tradicion mas
antigua de textos queda relativizada a una existencia anterior en el &mbito de lo oral como
recuerdo. Es el recuerdo de como Jesus suscito respuestas e inquietudes lo que da origen
aunatradicién de raigambre historica y de significacion vital. La consideracion de hechos
“frios” o “no significativos” existencialmente en el ambito del estudio de la tradicion de
Jestis que permitan una reconstruccion “objetiva” de su figura historica, queda trastocada
por la realidad del recuerdo significativo que produjo el Nazareno con su actuacion. De
hecho, a la historia como investigacion del pasado son los hechos significativos lo que le
interesa explorar: “[...] los hechos que importan en historia, los hechos gque llevan la
historia adelante nunca son ‘hechos desnudos’, vacios de significacion. Los hechos, a
diferencia de lo meramente efimero, son siempre experimentados como significativos,
como hechos en su significacion”.?

El hecho significativo de la historia de Jesus es la fe —historica— que produjo a
sus seguidores, que se plasmd en determinada tradicion oral y que se fue poniendo por
escrito. Por tal motivo, la lectura de cualquier texto sobre la vida de Jesus en el tiempo de
las comunidades del primitivo cristianismo compartiria las caracteristicas de la tradicion
de JesUs, en contenido y aceptacién, en la medida que ya existia a través de transmisiones
orales. Lo significativo para los seguidores de Jesus debe estar en dicha tradicion y
reflejarse en los escritos, porque ésa es la génesis de su actuacion e identidad. Suponer
que la fe pospascual transformaria o falsearia la actuacion de JesUs es una observacién
gue no tiene en cuenta la importancia de lo que el mismo Jesus habia provocado. Dunn
sefiala a este respecto dos casos donde el recuerdo de Jesus presenta una gran importancia

para los primeros cristianos: Testimonio y memoria.*?’

425 1bid., 991.
426 1bid., 144.
421 Cf. 1bid., 220-222.
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Esta coexistencia de tradicion oral y puesta por escrito permite observar a ésta en
el mundo de aquélla. De esta manera se expone el verdadero lugar de la tradicion escrita
y se invita al equilibrio en un contexto méas amplio. La consecuencia que se sigue de esto
es la percepcion que para abordar los textos en “el espiritu en el que fueron escritos428
no se puede obviar una imaginacion de la transmision oral ni tampoco desestimarla por
insegura. Su seguridad no se relaciona con la imaginacion literaria de “redacciones
sucesivas”, pero no por eso se la puede tomar como una tradicion “atada” a la falsedad o
considerarla indigna de confianza. De este modo, colocar los textos en su verdadero
medio ayuda a una verdadera investigacion. Puede aqui resonar la proclamacion de
Marrou: “el conocimiento del ser real del documento nos ensefia a leerlo como se debe,
a no buscar en él lo que no contenga, a no estudiarlo desde un punto de vista
deformante”.%?® Por tanto, la imaginacion oral permite abordar la tradicion de Jesus
incluyendo en la investigacion histérica la incumbencia de la fe y la mediacién
hermenéutica necesaria para interpretar los textos en su sentido sin necesidad de quitar
aquello que no se adecua con la metodologia histérica o fiducial. Esta realidad, que se
desprende de cdmo era la memoria de JesUs, pertenece a la identidad de la tradicién y su

contenido. Pero eso no es todo lo que puede observarse de tal tradicion.

6.2 La posibilidad de una tradicion interpretativa

Mientras se reconozca el mundo propio del origen de la tradicion de Jesis como
tradicion oral se podria observar, segun la metodologia propuesta por Dunn, qué rasgos
son caracteristicos de Jesus en el sentido del contenido. De hecho, la aplicacion de estos
presupuestos histdricos, hermenéuticos y metodoldgicos en el campo de la investigacion
apunta a que, desde la posibilidad del vinculo de una tradicién que se inicia con el
recuerdo prepascual de Jesus y se continta en el horizonte de las primeras comunidades,
se pueda conocer lo que el investigador llama “el Jests caracteristico” o, en una obra
posterior, “el Jestis emblematico”.**

El estudio de Dunn busca analizar el contenido de la tradicion de Jesus a través de
la metodologia de concordancia sindptica para descubrir los nlcleos estables y los detalles

flexibles y, de este modo, avanzar hacia resultados que sean seguros. Sin embargo, una

428 Cf. DV 12, ya citado en la primera parte.
429 H_ 1. MARROU, El conocimiento histdrico, 87.
430 3. D. G. DUNN, Jesus recordado, 338; cf. J. D. G. DUNN, Redescubrir a Jests, 97-109.
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tradicion no puede ser evaluada sélo por sus contenidos, sino también por la manera de
interpretarlos. Si existe una tradicion oral que va poniéndose por escrito es de esperar que
sea esa tradicion la que no sélo haga posible los textos, sino también su aceptacién o
aislamiento. La tradicion oral informalmente controlada establece espacios de aceptacion
0 rechazo, como hemos mostrado con anterioridad. Por ende, no puede considerarse
tradicion solo aquello que incumbe al contenido, sino también a aquello que se vincula
con el modo de entender ese contenido. La actualizacion de detalles es una muestra de
esa realidad, pues solo es posible actualizar un material en la medida que se respete lo
gue no puede ser cambiado, y eso implica una responsabilidad comunitaria y, en especial,
de algunos testigos privilegiados.**! Dunn se refiere a la existencia de estos cuidados de
la tradicion no sélo en el modelo que toma de Bailey, sino también en la importancia de
aquellos testigos que resuenan en los escritos neotestamentarios.**? Alguna vez también
habla de la aceptacion de material sobre JesUs en cuanto aceptados (y candnicos) y
rechazados (apdcrifos).*** Sin embargo, preocupado por lo que se puede decir de Jesus
—en cuanto a la investigacion y a la preocupacion principal de la obra— no dedica
demasiado espacio a esta cuestion, aunque es facil de ser presumida y planteada.

La realidad de la tradicion oral como tradicion cristalizada en textos tiene como
consecuencia la perspectiva hermenéutica de lo que las comunidades podian permitir o
debian rechazar. Ella misma se establece como criterio de interpretacion del material
sobre JesUs. Podriamos inferir facilmente que la tradicion oral dio forma a los escritos y
que aquellos que los leian lo hacian en la perspectiva de lo que ya era patrimonio de la
tradicion de Jesus. Esta tradicion oral de contenidos y de criterios de interpretacion asume
asi la condicion de norma de la Escritura en una circularidad que se puede presentar como
origen de los textos evangélicos. Los escritos y el espiritu en que fueron escritos—segun
nos parece concluir de la propuesta oral de transmisién— se hallan en este complejo de
tradicion oral, actualizacion, conservacion, escritura, interpretacion y aceptacion (o
rechazo) en una circularidad vital. Esta imbricacion se aproxima a una consideracion

teoldgica del fenémeno de la Revelacion en la historia de Jesus.

431 ], D. G. DUNN, Jesus recordado,
432 Cf. Ibid.,
433 Cf. Ibid.,
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6.3 Consideraciones teoldgicas del paradigma oral

El hecho de la relacién entre escritura y oralidad nos lleva al centro mismo de la
constitucion de la revelacion en el acontecer historico. Por eso, la tradicion se relaciona
con la oralidad en el &mbito del contenido y de la interpretacién, como ya ha quedado
expuesto. La perspectiva del paradigma oral no sélo atribuye su verdadero valor a dicha
transmision, sino que la une a dos caracteristicas importantes del proceso de la revelacion:
la caracteristica comunitaria y la caracteristica fiducial. Mientras el paradigma literario
solo considera como pasible de investigacién lo que se encuentra en las redacciones
primeras de los textos, la propuesta de Dunn se llega —como posibilidad— a los origenes
constitutivos y formativos de la revelacion en la tradicion de Jesus. En este sentido, la
transmision representa la actualizacion de la revelacion en la vida de las comunidades.
Dicho en otras palabras, permite alcanzar la realidad historica de Jesus y encontrar la
significacion existencial —no sélo de la figura de Jesus sino de la “mision” que la

tradicion tiene encomendada—:

“El cristianismo se tiene por religion revelada y esta convencido de que, en Jesus de Nazaret, Dios
se ha revelado como el que ama, redime y da la salvacion. Dado que la revelacion, la redencién y
la salvacion no estaban destinadas tan s6lo a los hombres entonces existentes, sino a toda la
humanidad, se plantea la pregunta de cémo los demas hombres llegan a participar de la experiencia
que el encuentro con JesUs de Nazaret proporcion6 a sus contemporaneos. Si prescindimos de los
hombres que nunca han llegado a oir el mensaje cristiano de la salvacion, la respuesta es que llegan
a participar mediante la tradicion, mediante la transmisién de lo que Jesus de Nazaret ha dicho, ha
hecho, ha comunicado y revelado. La revelacion, pues, hace referencia a la tradicion. Se convierte,
asi, en revelacion transmitida, en tradicion. El cristianismo no se ocupa de ninguna revelacion que
no sea la transmitida. Por eso trata siempre también de la tradicion”.*3*

De este modo, acercarse a los modos de transmision oral y escrito es aproximarse
al hecho significativo de la revelacion. Teniendo en cuenta que esto puede abordarse
desde el estudio y la investigacién de las formas de transmisién oral, en la cultura donde
se produce el acontecimiento, las noticias que nos acerquen a esa realidad nos aproximan
al espiritu en el cual se constituyeron los textos. La imaginacion del periodo oral —con
la asuncion significativa de la fe y la historia en el trabajo de la interpretacion— suponen,
entonces, una importante aportacion para el estudio de los textos y de las tradiciones de

Jesus. Esto es consistente con la afirmacion de Peter Lengsfeld en Mysterium Salutis:

434 P. LENGSFELD, "La presencia de la Revelacion™, 287.
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“En este punto es importante observar que la revelacion de Dios no crea un lenguaje nuevo, un
nuevo medio de expresion, una nueva tradicién de la que pueda demostrarse fenomenoldgicamente
que ha sido revelada. El hombre, al querer expresar en palabras el acontecimiento, depende de un
lenguaje recibido, de unas palabras y unas formas verbales incluidas en él, de una tradicién
preexistente. En cuanto que la revelacion se le comunica al hombre historico, depende también de
las formas histéricas de expresién y transmision. El origen trascendente de la revelacion, que
proviene del mas alla divino del tiempo y de la historia, queda necesariamente historificado (y esto
significa también despojado de su positiva trascendencia) y velado por el receptor. La revelacion

se convierte en tradicion, permanece presente en la tradicion y es accesible en el &mbito histdrico

por la tradicion”.4%

El hecho de un mejor conocimiento del modo de transmision —asi como del
lenguaje y de la interpretacibn— ayuda a una mayor comprension del periodo de
constitucion de dicha tradicion, aungue —siempre es bueno sefialar— ese discernimiento
sea parcial y s6lo verosimil.

Es importante dejar un espacio de diferenciacion entre estas aproximaciones, que
siempre seran tentativas, con mayor o menor probabilidad. La diferencia entre el estudio
de la transmision de las comunidades y de la tradicion cristiana estriba en que hablamos
de tradiciones que hacen a la identidad de una comunidad, pero en el caso del cristianismo
también dice relacion con una mision sagrada: la de hacer participar a los hombres del
misterio de la persona de Jesucristo y la salvacion que ofrece. Esta tradicion cristiana se
convierte segun el término teolégico en paradosis que exige actualizacion y
reinterpretacion, en el sentido que se abre a la realidad vital de las comunidades y de los
hombres y llama a la fe de éstos. La indagacion histérica y cultural se entiende como una
aproximacion al modo que esta tradicion-paradosis revistio en su proceso histérico y alli
reside su importancia.

Dunn logra dar espacio a los textos para ser abordados desde la investigacion de
la Quest, con una perspectiva que hace avanzar en medio de posiciones contrapuestas
hacia lo que el trabajo del historiador y el te6logo puede lograr en la frontera de las
aproximaciones a los textos confesionales cristianos con posiciones bien fundamentadas
y plausibles. Eso no significa que su propuesta agote todas las instancias de proximidad,
porgue en cuanto revelacion, el lenguaje y la historia también son trascendidos por Aquel
que se revela, y esa realidad no es desconocida para la teologia. Sin embargo, al
acercarnos a la mentalidad oral —en el sentido de tradicion y transmision— existe la

posibilidad verosimil de aproximarnos al modo y al topos especifico de la revelacion.

4% 1bid., 301-302.
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7. Limitaciones en el Jesus recordado

7.1 El énfasis en el impacto y la falta de una categoria creyente que permita el

conocimiento de JesUs

La obra de James Dunn utiliza la categoria de impacto para dar fuerza a lo que en
el material de los evangelios se une con la actuacion de Jesus. Es ese impacto tal como
fue recordado por los primeros seguidores del Galileo lo que establece un vinculo en la
tradicion de Jesus entre la fase prepascual y pospascual. Dicha categoria se sostiene
perfectamente con la importancia que dio el cristianismo primitivo a la historia del
Nazareno Yy a la identificacion entre el exaltado y el crucificado. Ademas, esa imagen de
lo que JesUs produjo en sus oyentes/seguidores es lo que establece la posibilidad de una
gradacion en la capacidad de transmitir el testimonio: la necesidad de elegir entre los que
acompafaron a Jesus desde el bautismo hasta la ascension (cf. Hch 1, 21-22). También,
dicha tradicion en su fase oral explica de manera verosimil que los textos se compusieran
después de cierta época —como sefialamos antes—. Esta huella que la actuacion de Jesus
marcé en los discipulos es, también, el principio original de una comunidad en relacion
vital con el Maestro en su vida interna y en su vida exterior de la misién y del anuncio,
que incluye la comprension de una mision histérica en la que participan junto con Jesus.

Por otra parte, el camino de Dunn se establece desde una metodologia que,
llegando a la figura del Jesus caracteristico, luego puede ayudar a la comprensién de las
actuaciones que no pueden ser abordadas desde el analisis de una tradicién oral en los
textos —Ilo explicaremos mejor mas adelante—.

Asi, entre impacto y caracteristicas media un espacio en el que lo que falta es
alguna comprension del fondo desde el cual se va concibiendo el impacto de lo que Jesus
va realizando en medio de la comunidad de discipulos. Es cierto que James Dunn dedica
dos capitulos —bastante extensos, ademas**®*— al andlisis de su figura desde las
esperanzas mesianicas del pueblo de Israel y a la expectacion de la etapa que precede a
Jesus. Sin embargo, nos parece que se echa de menos una categoria teolégica para
apreciar como el impacto va trabajando en el fondo de las expectativas de los primeros

seguidores. Por poner un ejemplo, nos parece que falta alguna nocion como la esgrimida

436 Cf. J. D. G. DUNN, JesUs recordado, 695-859.
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por Schillebeeckx, que para interponer un fondo que caracterice la interpretacion de la
memoria sobre Jesus —entre los primeros cristianos— utiliza la idea de una «experiencia
de salvacion de Dios en Jests de Nazareth».*3" Es que nos parece que si la respuesta a
Jesus fue desde un comienzo una experiencia de fe —en el sentido de confianza y
seguimiento— son las preguntas fundamentales las que surgen espontaneamente y las
expectativas mesianicas las que deberian ir transformandose conforme al avance del
conocimiento del Maestro, y para eso hace falta alguna consideracion teoldgico-creyente.
Esto esta ya plasmado en los textos neotestamentarios que reinterpretan las esperanzas de
salvacion en torno a la vida de Jesus. Esta constatacion evitaria mejor —nos parece— una
separacion radical entre la fe prepascual y pospascual. Nos preguntamos si Dunn
considera que las preguntas sobre el misterio de la persona de Jesus solo se dieron luego
de la experiencia pascual y, si venido del ambiente de la Quest, eso no seria una tentacién
de todo investigador que viene del ambiente historicista: ;Una perspectiva que sitle
preguntas hondamente teoldgicas en el ambito de la tradicion prepascual —de los relatos
y de los logia— seria ilegitima?

Debemos sefialar, ciertamente, que al presentar la vision que JesUs tenia de si
mismo —en el capitulo 16 de su obra— se converge en la categoria de considerarse un
“agente escatologico” que nos acercaria a la imagen de Schiirmann de considerarlo el
portador de una palabra que era exégesis definitiva de la voluntad de Dios.*® Sin
embargo, mientras en el aleman esta consideracion tiene que ver con la mirada de los
discipulos con respecto a la palabra de Jesus y el cuidado que para con ella hay que tener,
en el inglés se arriba a esta categoria como consecuencia de que el Galileo no encaja en
ninguna de las figuras que la expectacion judia tenia del tiempo prometido por Dios, sino
que las sobrepasa a todas. El énfasis, ademas esta puesto en la mirada de Jesus sobre si
mismo y en la aceptacion de titulos o expectativas por su persona. Dunn busca
posibilidades de basamento para una cristologia implicita y argumenta sélidamente
caracteres embrionarios. Bien hace Dunn en resaltar que a Jesus se lo recuerda como
alguien que evocaba a Dios como Abba, que sentia una profunda relacion con Dios como
Padre y que habia aludido a esa relacidn paterno-filial durante su misién, que esa relacion
debia ser central en la concepcion que tenia de si mismo y que era la fuente de su autoridad

y de su proclamacion del Reino.**® Esto ya es un gran avance con respecto a la exegesis

437 Cf. E. SCHILLEBECKX, JesUs: la historia de un viviente, Madrid, Trotta, 2002 (orig.: 1974), 16.
438 Cf. H. SCHURMANN, "JesUs trae la ultima”, 62-67.
439 Cf. J. D. G. DUNN, Jesus recordado, 816.
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liberal y neoliberal. Pero si la respuesta al impacto es importante para conocer la tradicion
de Jesus ¢lo serd menos las posibilidades de interpretacion de ese impacto por parte de
los discipulos? ¢es posible que esa interpretacion no contenga rasgos teolégicos mas
generales que, sin explicarse definitivamente desde las categorias de la fe judia, lo sitden
en una consideracion sobrenatural? Como sefiala Schillenbeckx, si la idea de salvacion
dice relacion con liberaciéon de un mal ¢la figura de Jesds no podria ser comprendida de
esta manera? Quizéas en esta medida falte algin modo de aproximacion a los textos que

tenga en cuenta lo implicito de la aceptacion —o no— de la actuacion del Galileo.

7.2 El corsette de la investigacion de la Quest: implicaciones del Jesus recordado
y la investigacion sobre la vida de Jesus

a) Olvidos

La aplicacion del paradigma oral que utiliza Dunn en la investigacion sobre la
vida de Jesus le permite dejar de lado la preocupacion que, en el curso de la Quest, se
mantiene con respecto a la datacion y valoracidn de los documentos escritos. En la obra
del investigador inglés no se da espacio a las investigaciones que tratan de establecer los
periodos de recension de las tradiciones. En este aspecto, su obra elige un camino que, si
bien estd enmarcado dentro de la valoracion de la tradicion como tradicion oral, nos
parece que deberia prestar mas atencion a aquellas investigaciones. Ciertamente, no es la
preocupacion central de la obra de Dunn la discusion sobre los resultados sobre las
investigaciones en torno a manuscritos y dataciones. Sin embargo, nos parece que, en ese
sentido, puede guedar expuesto a criticas que bien se podrian evitar con una muestra de
que esos resultados no dejan de ser relevantes, aunque siempre en el marco de una
oralidad que los envuelva y asuma. El problema —creemos insinla nuestro autor—, de
hecho, no esté en la datacion de los documentos escritos o en la fijacion de textos mas
valiosos, sino en la falta de perspectiva que contrapone unos a otros sin dar posibilidad a
una relacién que se entienda dentro de noticias —tradicion de Jesus— que en constante
comunicacion oral no puede tener las preocupaciones propias de la conciencia literaria
gue nosotros tenemos.

Si entendemos bien esta perspectiva mas amplia que propone Dunn, no habria que
dejar de lado esas investigaciones, sino mas bien situarlas en su justa valoracion. No

convertir ese problema en lo central de la investigacion ni imaginar “un documento por
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comunidad” que enfrente diferentes “Jesuses”, sino mostrar que la interrelacion literaria
puede explicarse en el marco de una tradicion viva que ya estaba germinando en la propia
accion del Jesus real y que, por tanto, es de caracteristica oral en sus comienzos. Una
explicacion no elimina la otra posicion, sino que le da su verdadera importancia.

Quizés, puede argumentarse que es demasiado pedir a una obra ya de por si
demasiado extensa. Pero lo que se ganaria en densidad textual también incluiria —nos
parece— un balance que, sopesando los resultados de las bldsquedas, pudiera poner en
cuestion el peso que algunas investigaciones sobre el Jesus historico ponen en dichos
resultados. De alguna manera, para decirlo mas claramente, la obra del Jesus recordado
podria poner las bases a una “teoria de sistema” sobre la investigacion de Jesus para que
la preocupacién por campos muy especificos de las investigaciones no se ponga en el
lugar de ultimidad —en el sentido de definitivo— posible sobre la Quest. Eso, nos parece,

daria a la obra de Dunn un lugar relevante como medio a la hora de valorar otros aportes.

b) Constricciones: La dependencia del testimonio multiple y escasa valoracion del

evangelio de Juan

Al modelar la metodologia para descubrir lo estable y lo flexible en la tradicién
de Jess mediante la concepcion de la tradicion informal controlada, James Dunn es
conducido por la sinopsis de los textos paralelos. Esta metodologia, l6gicamente, esta
constrefiida por una opcion metodoldgica que depende exclusivamente de la comparacién
entre textos paralelos.

A través de lo que se establece como estable en el nlcleo de la actuacion de Jesus,
convertido en tradicion de Jesus después se podran alcanzar criterios que puedan discernir
lo que aparece en otras tradiciones. Sin embargo, este establecimiento de un canon dentro
del canon se encuentra ya trazado en la concepcion de lo que el “Jesus historico” debia
hacer en la investigacion de la Leben-Jesu-Forschung.

En breves palabras, la metodologia propuesta por Dunn utiliza el mismo
movimiento de ideas que se halla en la investigacion sobre el Jesus historico. Esto nos
parece una deficiencia en la medida que la concepciéon de la oralidad en la investigacion
sobre Jesus propugna mayores posibilidades a la hora de valorar las tradiciones. Si solo
puede ser valorado aquello que esta presente a través del testimonio maltiple, y a través
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de él se pretende establecer un medio para sopesar las demas tradiciones, la situacion de
la metodologia es que no logra asumir las potencialidades de las concepciones historicas
y hermenéuticas en el campo del paradigma oral.

Esto es especialmente claro con relacion al texto joanico que, siempre descartado
en la busqueda de la historia de Jesus, podria tener mas posibilidades teniendo en cuenta
el paradigma oral de la tradicion. La realidad es que la obra de Dunn tampoco asume el
texto jodnico mas que unas pocas veces, dando por descartada su importancia en el &mbito
de las tradiciones sobre JesUs. La cuestion hermenéutica que el autor inglés habia
planteado en el espacio dedicado a las perspectivas que se debe exigir en el campo
estudiado no aparecen, en ese sentido, totalmente aceptadas ya en el ambito de la
investigacion.

Lo mismo que sefialdbamos antes, cuando mencionabamos la falta de alguna
categoria amplia para observar la actuacion de Jesus y el trasfondo desde donde podia ser
interpretada por parte de los discipulos, reaparece ahora. Creemos que ciertas perspectivas
de la fe de las primeras comunidades podrian hacer un aporte en el &mbito de la
metodologia. Si la utilizacion de las teorias hermenéuticas de Gadamer y Ricoeur, y la
aportacion de autores como Marrou en el &mbito de la historia, algo dejaron notar en el
campo de estudio de las ciencias del espiritu es la existencia de una interpretacion ya en
la realidad del primer impacto y de la tradicion intermedia. Por tanto, dejar de lado esa
primera interpretacion —aunque mas no sea para mostrar su incapacidad a la hora de
mostrar los resultados— nos parece una falta que parece estar unida al camino comun que
la Quest impone a sus investigadores. En todo caso, si el prejuicio se muestra inadecuado
luego de la investigacion seria descartado, pero renunciar de antemano a la manera en que
se entendid la actuacion de Jesus tan solo tres afios después de su muerte,**° nos parece
que limita las posibilidades de la comunicacién oral y su capacidad y valor
hermenéuticos. Por otra parte, si la critica a un Jesus “desconectado del judaismo” acentud
el cuestionamiento al criterio de desemejanza ¢no sucede lo mismo con el naciente
cristianismo que, al fin, no se sabe de donde surgi6? Al rechazar algunas de estas
pretensiones de la primitiva comunidad parece alejarse la posibilidad de reencontrar su

inicio en Jesus.

440 Cf. M. HENGEL, "Christologie und Neutestamentliche Chronologie", en: H. BALTENSWEILER Yy B.
REICKE, Neues Testament und Geschichte: Festschrift fiir Oscar Cullmann, Zurich, Mohr Siebeck, 1972,
43-67. Referido en E. SCHILLEBECKX, Jesus: la historia de un viviente, 15.
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8. La necesidad de estudios mas detallados de la tradicién oral

Mientras se avanza en la propuesta de Dunn se pueden notar dos asimetrias: la
primera es la que existe entre los planteamientos historico-hermenéuticos y la opcion
metodoldgica que se debe exclusivamente a la propuesta de Kenneth Bailey. Tal asimetria
se descubre al analizar las posibilidades de la opcion del paradigma oral y la marcada
necesidad del analisis de los textos paralelos en el ambito metodoldgico. La segunda
asimetria que se puede descubrir es la que hace a la relacion entre la expectativa que un
nuevo paradigma —como el oral— genera en el estudio de la tradicion de Jesus vy el
camino demasiado cercano a los estudios de la Quest que, en general, se desarrolla en los
estudios de Dunn.

Sobre la primera asimetria cabria la posibilidad de pensar la tradicion oral desde
multiples estudios que permitan descubrir otros modos de abordaje de la memoria oral en
las comunidades humanas y, en especial, en aquellas situaciones en que se comunique el
acervo identitario de las comunidades de Oriente Medio. La dependencia de Dunn en
cuanto a las perspectivas de Kelber y Bailey deberia abrirse a otros campos de estudio
sobre la oralidad, la memoria comunitaria, la historia en el marco de comunidades de
tradicion oral, etc. Sobre este tema ha Ilamado la atencion Markus Bockmuehl en un
articulo en el que establece un didlogo con el investigador inglés —titulado Whose
Memory? Whose Orality?**!— La investigacion en estos campos podria ayudar a explorar
mejor las posibilidades de una concepcion tan prometedora como la del paradigma oral y
a otorgarle un marco epistemoldgico mas plausible. Si la temética de la oralidad es un
complejo dificil de abordar, el camino de una clarificacion tedrica ayudaria a dar mas
respaldo a lo que Dunn propone, maxime si lo propugnado por nuestro autor explica mejor
y maés facilmente algunos topicos en los que la investigacion anterior no ha podido dar

respuestas verosimiles.

41 Cf. M. BOCKMUEHL, "Whose Memory? Whose Orality?", en: R.B. STEWART y G.R. HABERMAS (eds.),
Memories of Jesus: A Critical Appraisal of James D. G. Dunn's Jesus Remembered, B&H Academic, 2010,
41. La obra de Dunn, muy valorada en el ambiente de la investigacion historica de Jesis dio base a una
serie de conferencias del autor con la participacion de diversos investigadores. El resultado de esos debates
se compilaron en: R.B. STEWART y G.R. HABERMAS (eds.), Memories of Jesus: A Critical Appraisal of
James D.G. Dunn's Jesus Remembered. Como nuestra intencion no es u estudio exhaustivo de las criticas
y como muchas de ellas fueron respondidas en un a obra posterior de Dunn, ampliamente citada
(Redescubrir a Jesus de Nazaret: Lo que la investigacion sobre el Jesus hist6rico ha olvidado) s6lo citamos
las que nos parecieron pertinentes a nuestro trabajo.
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En lo que respecta a la segunda asimetria, la implicacion que genera el estudio de
la Quest y el abordaje mayoritario de los investigadores parece influir demasiado en los
caminos que nuestro autor utiliza a la hora de plantear las tematicas de la tradicion de
Jesus. Pensamos que la acentuacion en la continuidad de la fe pre y pospascual podria
encauzar mejor el modo de profundizar ciertos temas. Ciertamente, el abordaje de la
tradicion oral desde los textos que tenemos implica una limitacion. Sin embargo, la
categoria de impacto —tan fuertemente resaltada en la obra de Dunn— permitiria tratar
de seguir un crecimiento que desde el impacto que generé la actuacion de Jesus pueda
comprender la visidn que se establecio en las primitivas comunidades sobre su figura en
una unidad de fe. Esta posibilidad, que seria relectura o actualizacion a la luz de Jesus,
daria mayor importancia a ese impacto como generador de fe que interpreta, en vez de
analizar las tradiciones anteriores en busca de aquello que correspondio al Galileo: es la
proposicion de fe, primero aceptada por los discipulos, la que da forma a la interpretacion
que sus seguidores hicieron de él. En este sentido, nuevamente aparece como necesario
el estudio mas amplio de la tradicion oral que permita comprender como el impacto de la
figura méas importante de una comunidad puede contener no solo datos y material
historico, sino también el modo de interpretar ese material y, sin cambiar su identidad —
por la misma importancia que comporta—, de actualizar el modo de transmitirlo ¢{No es
acaso eso lo que luego la comunidad de fe en Jesucristo hizo para todas las generaciones,
aun ya disponiendo del soporte escrito?

En todo caso la perspectiva de oralidad se veria mas sustentable si la ampliacion
de informacion sobre tradicién oral permitiera avizorar también el hecho de la revelacion,
que es donde ubicamos desde el principio el tema de la historia y la fe. Una concepcién
més acabada del modo de funcionar la memoria de las comunidades en el marco de la
historia evitaria perder de vista que siempre es la comunidad la que entiende en el
horizonte de lo histdrico a queé realidad le debe prestar fe y a cual no. El impacto de ese
acontecimiento —iluminado por la palabra— es el momento fundante de la revelacion,
pero es también la comunidad en su recordar e interpretar la que discierne qué mensaje
viene de lo alto. La ampliacién en el estudio de como la comunidad entiende y transmite

esa tradicion iluminaria el problema teolégico de la tradicion-revelacion:

“[...] el problema teoldgico de la tradicion abarca tanto el proceso (actus tradendi, traditio activa)
como el contenido (obiectum traditum, traditio obiectiva) y el sujeto transmisor (subiectum
tradens, traditio subiectiva) de la tradicién. Ya comienza por presentar un problema la relacién
entre estos tres aspectos, que teéricamente se distinguen con facilidad, pero que son dificiles de
separar entre si al enjuiciar los procesos histdricos concretos. La intencion misma de transmitir



CUARTA PARTE: CONCLUSIONES 184

intacto el contenido de lo transmitido hace imposible una aceptacién sin examen de ese mismo
contenido, para entregarlo mecanicamente, y sin comprenderlo, a los siguientes. Una aceptacion
inteligente y una transmision inteligible hacen preciso interpretar el contenido y transmitirlo
juntamente con su interpretacion. Tanto la explicacién como una renuncia total a ella provocan el
peligro de una mala interpretacion, modifican necesariamente de algin modo, acentlan,
enriquecen o limitan el contenido y lo exponen, en todo caso, a un cambio histdrico”.*4?

Por lo demaés, hay que agradecer a Dunn el hecho de introducir en el medio de la
investigacion sobre la vida de Jesus no solo la realidad de la perspectiva oral, sino con
ella la de la fe, que muestra que las busquedas no es un patrimonio exclusivo de los

historiadores.

442 P LENGSFELD, "La presencia de la Revelacion™, 293.
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