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Resumen

Este articulo es una aproximacidn al conflicto entre el clero y la jerarquia de la Iglesia Catdlica en Rosario a
fines de la década del sesenta. Hace foco en los actores sociales vinculados al Seminario Arquidiocesano San
Carlos Borromeo, situado en la localidad de Capitdn Bermudez. Se sostiene en los resultados de un relevamiento
de materiales provenientes de la biblioteca del Seminario y en informacién recogida de un elenco de entrevistas a
habitantes contempordneos a este proceso en dicha localidad.

Palabras clave: Concilio Vaticano II; Arquidiécesis de Rosario; Seminario San Carlos Borromeo; Sacerdotes
Renunciantes

Abstract

This article analyzes the conflict between the clergy and the hierarchy of the Catholic Church in Rosario in the
late sixties and that led to the resignation of a third of the presbytery. It focuses on the social actors linked to the
San Carlos Borromeo Archdiocesan Seminary located in the town of Capitdn Bermudez. It is based on the results
of a survey of materials from the seminary library and on information collected in a set of interviews with
contemporary inhabitants of that process in the town of Capitdn Bermudez.
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Introduccion

El intento de abordaje de la historia reciente conlleva varias problemadticas. Una, sin
duda, es el criterio para delimitarla; la otra, la incertidumbre sobre la objetividad. Ante lo
primero podemos sostener que, aunque los acontecimientos a analizar en este trabajo hayan
transcurrido hace medio siglo, presentan supervivencias y reflejos en la cotidianeidad, con
una fuerte significacion para algunos sectores de la sociedad, un sentimiento respecto a
procesos no acabados, que se manifiestan en forma acentuada en algunos testimonios y
emergen, aunque con matiz diferente, en disputas actuales en el seno del catolicismo
argentino. Sin lugar a dudas, es un pasado que no termina de pasar.

La segunda cuestion se inscribe en un conocido debate tedrico y metodologico. La

historia oral no se contrapone al uso del documento escrito, sino que ambos se complementan

* Instituto de Historia, Facultad de Derecho y Ciencias Sociales del Rosario, UCA. norarrighi @ gmail.com

87



en el proceso de investigacion; la entrevista indaga en aquello que no se encuentra en las
fuentes documentales existentes, busca lo que s6lo se puede encontrar a partir del relato oral y
en el marco de una interaccién entre el protagonista y el investigador. En los sujetos que
recuerdan surgen visiones en conflicto y a menudo apasionadas, asi como relatos
contrapuestos, conclusiones que parecen fundarse en terrenos movedizos, en los que subyacen
relaciones de poder y pujas por alcanzarlo o conservarlo. Tanto la Historia Reciente como la
Historia Oral asumen la subjetividad como parte del ejercicio de la memoria, y a la
multiplicidad de testimonios resulta inevitable el devenir de narrativas diversas, con las
consecuentes contradicciones que esto implica.

El investigador interroga a ese abanico de relatos, contando desde ya con la certeza de
la imposibilidad de obtener una version definitiva e indiscutible de la historia, lo que no
implica relatividad sino provisionalidad. La historia que se escriba serd reelaborada en el
futuro porque, transcurrido el tiempo, los protagonistas directos ya no van a tener la
oportunidad de dar su testimonio y aqui es donde adquiere sentido la historia oral, en la
medida que sea instrumento de resguardo de experiencias que podrian quedar cautivas del
soslayo, la negacién o el olvido en el devenir de las generaciones.

Como se conoce, el desacuerdo se sitia en el escenario de las reformas postconciliares
a mediados de los afios sesenta del siglo pasado, y tiempo después, eclosionaria en una
jurisdiccion eclesidstica marcada por un fuerte conservadurismo y, en el plano social,
conmocionada por el clima general de movilizacion y lucha especialmente intensas, en una
region de cardcter eminentemente industrial. El trasfondo de los conflictos postconciliares ha
sido trabajado desde diversas perspectivas y ha dado lugar a numerosas investigaciones, entre
las que sobresalen los aportes de José Zanca' en la caracterizacién de las corrientes de
pensamiento del catolicismo argentino en el Siglo XX; asimismo, la descripcién de la
formacién sacerdotal en los afios 60 y 70 en contraste con los aires conciliares que aporta
Néstor Auza®; como también, los enfoques de Roberto Di Stéfano' y Loris Zanatta’con
respecto a las causas del conflicto entre el clero joven y la jerarquia en el contexto argentino y
latinoamericano. Recientemente, el trabajo de Dario Casapiccola, La Iglesia Partida,* ofrece
una pormenorizada descripcion del conflicto eclesial rosarino.

Sobre la base de una cuidadosa revision bibliografica se confeccioné y se llevd

! José Zanca, Los intelectuales catélicos y el fin de la cristiandad (Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica,
2006), pp. 137-138.

2 Néstor Tomds Auza, La Iglesia Argentina (Buenos Aires: Ciudad Argentina, 1999).

3 Roberto Di Stéfano y Loris Zanatta, Historia de la Iglesia Argentina (Buenos Aires: Sudamericana, 2000).

4 Darfo Casapiccola, La Iglesia Partida (Buenos Aires: Logos, 2016).
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adelante una decena de entrevistas a actores sociales ligados al seminario arquidiocesano,
situados en posicionamientos y roles diferentes: sacerdotes, ex seminaristas, formadores del
clero y laicos, a fin de construir una narrativa representativa que, por ahora, es preliminar.

La vinculacién de las comunidades locales con el Seminario ha sido siempre bastante
intensa, a través de la articulacién y apoyo en actividades pastorales; de alli también la
importancia de la mirada del laicado sobre la crisis. Resultd, en efecto, muy significativo
poder disponer de fondos documentales del archivo del Seminario, tales como la Revista
Simiente, publicacién interna, editada desde 1950 y destinada a relatar las alternativas de la
Iglesia mundial, nacional y local, a la vez que brindar articulos formativos dirigidos a familias
y comunidades. Esta publicacion, cabe agregar, permitié obtener datos cualitativos a la luz del
andlisis de los contenidos de sus notas. También fue de gran ayuda contar con registros del
nimero de alumnos y formadores correspondientes a los afios 1968-70, que se guardan en el
archivo institucional.

La problemdtica planteada a partir de este escenario consiste en determinar en qué
medida la ruptura al interior de la Arquididcesis coadyuvé a la profundizaciéon de corrientes
catdlicas de pensamiento enfrentadas, para asi explorar cudles son las memorias que coexisten
en torno al conflicto en el seno del Seminario Arquidiocesano. En una primera aproximacion,
los actores expresaron versiones diversas; y en ese sentido, procuramos abordar este anélisis
con plena conciencia de que, en etapas de confrontaciéon como la elegida, conviven memorias
dominantes, pero también memorias subterrdneas, que dan cuenta de ocultamientos,
omisiones o ambigiiedades en la memoria colectiva. Esta evocacion subterrdnea remite a un
pasado al que le fue impuesto el olvido (deliberada o inconscientemente, intrinseca o
extrinsecamente) debido a circunstancias de extremo dolor aunque, por esto mismo, demanda
la necesidad de la rememoracion, en virtud de una cierta busqueda de verdad y de justicia para
los protagonistas.”> Como bien apunta Verénica Lopez Tessore, “esos recuerdos prohibidos,
indecibles, son celosamente guardados en estructuras de comunicaciéon informales y pasan
desapercibidos por la sociedad en general. La frontera entre lo decible y lo indecible, lo
confesable y lo inconfesable, separa, en nuestros ejemplos, una memoria colectiva subterranea

de una memoria colectiva organizada que resume la imagen de una sociedad mayoritaria”.®

> Michael Pollak, Memoria, olvido, silencio. La produccién social de identidades frente a situaciones limite (La
Plata: Al Margen, 2006).

® Verénica Lopez Tessore, “De silencios, olvidos y memorias ‘invisibles’: el caso de las experiencias catolicas
‘liberacionistas’ en Rosario”, Historia Regional. Seccién Historia. ISP N° 3, Villa Constitucién, Afio XXX, N°
36 (enero-junio 2017), pp. 45-57.
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El establecimiento del Seminario Arquidiocesano en Capitan Bermudez

La Iglesia Catdlica en Argentina fue recuperando el prestigio y el espacio social que se
habia debilitado durante la etapa liberal-conservadora e incluso en la del laicismo radical. En
lineas generales, la jerarquia catdlica de los afios 30 adhirié a la postura del nacionalismo
catdlico, la cual revalorizaba la cristiandad hispdnica y un modelo institucional con fuerte
acento en la romanizacién, acorde con el dogma de la infalibilidad papal (establecido en
1870), que asegurd el primado de Roma por sobre las iglesias locales. Por tanto, esta postura
se caracterizaba por una férrea fidelidad al Sumo Pontifice, por una visién de la iglesia como
sociedad perfecta, el combate contra la secularizacién, el clericalismo y la consecuente
distancia entre clero y laicado, el cual debia estar sujeto a la autoridad del primero. Si bien es
cierto que el nacionalismo catélico no fue el tnico terreno que identifico al clero y al laicado
argentino, pero si el mas fuerte y representativo en la jurisdiccién rosarina durante la etapa
que enfoca este trabajo. Considerar esta linea de pensamiento, cuya influencia ha sido notoria
en la organizacién de la didcesis, otorga herramientas para la comprension del conflicto que
se desatard tres décadas mds adelante.

Asi pues, como evidencias externas de este modelo eclesial podemos evocar las
solemnes ceremonias litirgicas del Congreso Eucaristico de 1934, que consolidaron un
catolicismo de masas; como también la decision del Papado de atenuar la autonomia de las
diécesis y favorecer el envio de aquellos seminaristas mas notables para que se formasen en
sus centros teoldgicos, entre los que destacaba el Pbro. Antonio Caggiano. De modo que,
cuando en 1934, se constituy6 la Didcesis de Rosario, a partir del desmembramiento de la
zona sur de la Didcesis de Santa Fe, Caggiano seria nombrado obispo. Con él, en suma,
emergié un verdadero estilo principesco (algunos testimonios lo denominaron paccelliano),
caracterizado por el encumbramiento de su autoridad, el ejercicio de una hébil diplomacia y la
vinculacién con sectores de poder politico y econémico.

En particular, una de las mayores preocupaciones de Caggiano era la formacién del
clero, de modo tal que se comprometié con denuedo en la construccidon del Seminario. Este
gesto constituia un anhelo generalizado en un contexto de expansion eclesial, como se puede
leer en el siguiente fragmento de una carta dirigida al Obispo en julio de 1937, por parte de la
Comision del Clero Diocesano: “Y bien: Rosario atn no tiene Seminario. Debe tenerlo porque
lo exige su importancia material, porque lo reclama su jerarquia espiritual, y porque lo pide

suplicante nuestro amado Obispo (...) no dudamos de que este proposito encontrara la mas
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favorable acogida en el generoso corazén de todos los habitantes de la Didcesis de Rosario”.’

En sintonia con esas ideas, se inici6 la edificacién del Seminario Diocesano, cuyos
objetivos se dirigian a fortalecer el catolicismo reforzando las estructuras institucionales,
centralizando la autoridad, y jerarquizando la formacién intelectual y espiritual de los futuros
sacerdotes. En 1936 se firmaron las escrituras del terreno sobre el que se erigiria el edificio,
en el pueblo de Juan Ortiz, actual Capitdin Bermudez, que desde 1930 habia dejado atrds su
perfil rural de horticultores y chacareros, y ya se insinuaba, a partir de la instalacion de la
papelera Celulosa Argentina, como poblado fabril capaz de atraer un importante flujo
migratorio.® La sociedad, por aquella época conformada por un importante nimero de
inmigrantes italianos, en su mayoria abruzeces, vio con benepldcito el proyecto. La casa de
formacion se emplaz6 en un terreno de 140 m. de frente por 1200 m. de fondo, una franja
cuya superficie abarca 49 hectéreas entre la Ruta 11 y el Rio Parana.

Desde entonces, el Seminario ejercié una enorme influencia en la localidad y sus
alrededores; y aport6 una fuerte presencia diocesana, puesto que los sacerdotes formadores se
vinculaban con las actividades de las parroquias y capillas aledafias; como, por ejemplo, en
novenas y fiestas patronales, en actividades colaborativas para la pastoral, llevadas a cabo
tanto por los Misioneros de los Sagrados Corazones, en la Parroquia San Roque, como con las
Hermanas de la Inmaculada de Génova, desde la Capilla del Colegio Ntra. Sra. de los
Milagros (ambas congregaciones de origen italiano).

Puntualmente, ell6 de abril de 1939 tuvo lugar la apertura oficial del seminario;
concurrieron numerosas autoridades eclesidsticas, militares y civiles. Los seminaristas
diocesanos habian arribado unos dias antes, tal como se indica en el diario que llevaban los
formandos.® Monsefior Caggiano pensé llamarlo Pio XI, en honor al Papa que habia creado la
diécesis y lo habia designado Primer Obispo (gesto que quedd plasmado en la colocacion de
la piedra fundamental, el 2 de octubre de 1937). Poco tiempo después, en un encuentro con el
propio Papa en Roma, éste se opuso a tal decision, y de ahi sugirié para la obra el nombre de
San Carlos Borromeo, patrono de los seminarios, conocido por su celosa labor en la
santificacion del clero, como Arzobispo de Mildn durante el siglo X VII.

La imagen de Caggiano, representada artisticamente en maydlica en la galeria del

Seminario, no pasa inadvertida. Revela un personaje de numerosas facetas: el aplicado

" Revista Aniversario 75 Afios. Seminario San Carlos Borromeo (Rosario, 2014), p.7

8 Pablo Sapei y Mariangeles Acosta, “Lavoro per la Celulosa. Apuntes en torno a la inmigracion abruzzesa al por
entonces pueblo de Juan Ortiz”, ponencia presentada en IV Congreso de Historia de los pueblos de la Provincia
de Santa Fe (Esperanza, 2005), pp.11-15.

9 Revista Aniversario 75 aiios, p- 11
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sacerdote corondino enviado a los 30 afios a Roma para estudiar la organizacién de la Accién
Catolica, de la cual fue Asesor General en 1931; el hombre que dos afios més tarde conduciria
el Vicariato Castrense; el pastor en 1934 de Rosario y, finalmente, el elegido en 1946 para ser
exaltado al Cardenalato por Pio XII. Asimismo, se representa la figura que en 1955 llegaria a
presidir la Conferencia Episcopal Argentina, y quien en 1959, dejaria Rosario en manos de
Monseiior Silvino Martinez para asumir el Arzobispado de Buenos Aires.

Visiblemente, su impronta fue delineando la diécesis, y perduraria més alld de su
partida de la jurisdiccion eclesidstica. Al respecto, cabe una digresion: en una sala especial del
seminario, designada como museo, se resguardan algunos de sus objetos personales, que
reflejan una época y un estilo: su sillén, su vajilla y sus ornamentos litdrgicos, entre otros. El
afecto al seminario, que consideraba obra suya, queda manifiesto en este fragmento de la
ultima carta dirigida al entonces rector Pbro. Mario Maulién, escrita desde su lecho de

enfermo al cumplirse 40 afios del Seminario:

Muy grato ha sido para mi su recuerdo, al cumplir 40 afios de ininterrumpida
formacion sacerdotal el Seminario Arquidiocesano “San Carlos Borromeo”, que
me ha hecho llegar en nombre de todo el Seminario y todos sus ex alumnos y
sacerdotes.(...) Pero hoy afloran en mi mente los juveniles afios, llenos de vigor,
en que como Obispo de Rosario comprendi que lo primero y principal era iniciar
los trabajos para que la didcesis tuviera su Seminario propio, funcional, alegre,
lleno de luz y hermoseado por un extenso parque que sirviera de proteccion y
belleza. Ademads de esa estructura exterior me esforcé por infundirle una especial
vida interior y un elevado nivel intelectual. Todo el Seminario fue hecho por amor
a la Iglesia. Por eso el Sefior lo ha bendecido atin en las duras crisis donde vimos
con dolor que otros seminarios debieron cerrar sus puertas. El Seminario es de la
Iglesia, es de la Didcesis, es vuestro. Cuidadlo. Es el Cendculo que el Sefior

necesita para sus discipulos.'”

En sus comienzos, la direccién y formacion académica y disciplinar estuvieron a cargo
de los Padres Bayoneses de Bétharram, y mads tarde, fueron nombrados miembros del clero
diocesano. Hacia mediados del siglo XX, la linea pastoral insistia en mostrar los males que

aquejaban al mundo moderno desde la 6ptica de Caggiano: la permisividad en las costumbres,

10 “Carta de Monsefior Dr. Antonio Caggiano al Seminario San Carlos Borromeo”, publicada en Revista
Simiente, 40° Aniversario (1979), p. 15.
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el materialismo, los riesgos que implicaba el desarrollo cientifico-tecnolégico y el avance del
comunismo como enemigo de la fe; topicos que se reiteran y aparecen impresos en las paginas
de la Revista Simiente, editada —como ya se apunté—en el mismo Seminario desde1950 por
iniciativa del sacerdote Ignacio Aparicio y destinada a la pastoral vocacional. Tal publicacion

alcanz¢ difusion en todo el pais y cont6 con corresponsales de diferentes didcesis.

N 1950, cuando las guerras, el
sexo y el pecado —como aho-
ra en 1960— multiplicaban las

discordias de los hombres y la muer-
te amenazaba por todos lados, la
Iglesia afirmé la belleza de la vida
y el poder del amor al proclamar el
dogma de la Asuncion de Nuestra
Sefiora.

El mundo que solia decir: “;Por
qué preocuparnos por el otro mundo
cuando vivimos en este?”, ha apren-
dido de la manera més dura que al
no pensar en la vida futura, no se
puede siquiera gozar de esta. Ante
el optimismo desbaratado y converti-
do en pesimismo, la Iglesia mantie-
ne la promesa de la esperanza. Ame-

nazados —ya mds de una vez— por
una nueva guerra, con la muerte a
punto de llover del cielo por fue-
gos prometeanos, la Iglesia pone an-
te los ojos de la humanidad entera
una verdad que tiene a la vida por
centro: Ja Asuncion.

Ante la ensefianza del comunismo,
de que el hombre tiene sélo cuerpo,
pero no alma, la Iglesia responde se-
fialando el cuerpo de Maria. Mien-
tres el cuerpo mistico del anticristo
se retine alrededor de las puertas del
taberndculo del cadéver de Lenin, pe-

riédicamente llenado de cera para dar
la ilusién de la inmortalidad que
niegan, el Cuerpo Mistico de Cris-
to invita a los desesperados a mirar
las dos beridas mds graves que ha-
ya recibido jamds el mundo: la tum-
ba vacia de Cristo y la tumba wvacia
de Maria. Mientras el mundo teme la
derrota por la muerte, la Iglesia can-
ta la derrota de la muerte.

En 1854, la Iglesia hablé del al-
ma, en la Inmaculada Concepcion.
En 1950, habl6 sobre el cuerpo de la
Asuncién. Con diestros trazos dog-
miticos la Iglesia repiti6 la verdad
paulina a otra era pagana: “Vuestros
cuerpos se han hecho para el Senor”.
No hay nada en un cuerpo que en-
gendre la desesperacién

Hace 10 afios ...ovovverarins 1 Una sonrisa por favor .... 12
;Qué sucede en China? . Nada mis que decir 2 6 13
f 5 T AT SR ]

Dias como flechas .......c... 5 Lacafia..
g La parfoquig ............... 18

Cartas scbre lamesa ......... 8 paHOY
: Dios necesita hombres . ....... 21

Semana vocacional en Pergamino 10

Imposicién de la sotana en Ro- Concurso 1960 .. ...evvovenen 28
ERII0; Wiy s s sidoiats SRR, 11 Habla un condenado a muerte . 29

Editorial de la Revista Simiente, N° 78, agosto de 1960.

En ese contexto, el rol del laicado desde la concepcién de Caggiano se encorsetaba
dentro de la obediencia a la jerarquia, tal como un disciplinado ejército. La Accién Catdlica
Argentina se organizé con esa ldgica, dividiendo sus cuadros de acuerdo a edad y género.
Refiriéndose a ella, Caggiano escribiria afios mas tarde: “Ante todo, hay que restaurar el
concepto de obediencia, presentindolo como un valor tradicional necesario en el orden de las
relaciones naturales con nuestros semejantes...dentro del 4mbito eclesial”.!!

El grado de autenticidad del servicio de los laicos y el funcionamiento ordenado del
presbiterio estdn dados, en esta concepcién, de manera proporcional a la adhesién a los
lineamientos de la jerarquia. Estos rasgos conformaban un estilo identitario de la didcesis y,

de algin modo, preanunciaban los conflictos que habrian de acaecer en la etapa conciliar y

" Antonio Caggiano, “Actualidad y estructura eclesial de la Accion Catodlica Argentina”, en AICA, Doc. 14
(1971); citado por Mauricio Lopez, Los cristianos y el cambio social en la Argentina (Buenos Aires: Alfa,
1989), p. 139
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postconciliar, cuando el sucesor de Caggiano los elevara a su madxima expresion.'?

Sin embargo, el universo ideolégico del catolicismo argentino no puede considerarse
homogéneo ni mucho menos, monolitico. Desde mediados del siglo veinte, una corriente de
tipo liberal progresista, humanista, emergia abjurando de aquel integrismo tradicional, y en
efecto, subrayaba la urgencia de cambios que debian operarse especialmente en los sectores
dirigenciales si se queria evitar la crisis a la que, sin dudas, se encaminaba la sociedad
condenaba, en forma equitativa, tanto al marxismo como al capitalismo liberal, a la vez que
reconocia la autonomia de lo temporal aceptando la separacién entre iglesia y estado. A esta
linea adhirieron representantes de la jerarquia como los obispos Antonio Quarracino y Juan
Carlos Aramburu. Sintetiza el filésofo Mauricio Amilcar Lopez, rector por entonces de la
Universidad de San Luis: “Por esto mismo, no es de extrafiar, que al comienzo de la
Revolucién Argentina en 1966, varios de los obispos levantasen su voz de alerta frente al
hecho de una unién estrecha entre el gobierno y la iglesia”.!?

Una tercera vertiente de pensamiento catdlico es posible identificar a mediados de la
década del 60, derivada del progresismo: la llamada linea popular o catdlica liberacionista;
minoritaria en el Episcopado, pero con numerosos adherentes en las nuevas generaciones de
sacerdotes. Priorizaban el contacto con los mds débiles y marginados, y proponian una lectura
de la realidad desde una perspectiva que revalorizara la religiosidad del pueblo. Como
representantes de esta tendencia encontramos a obispos de didcesis pobres, tal es el caso de
Enrique Angelelli de La Rioja, de Alberto Devoto de Goya, de Italo Di Stéfano del Chaco,

entre otros.

Suelos movedizos: Concilio y Postconcilio en Rosario

El acontecimiento del Concilio Vaticano II avivé los desafios del aggiornamiento, 1os
que, conforme a la prudencia, se plantearon desde la Santa Sede como un proceso que debia
darse en forma evolutiva, de manera tal que no afectase la unidad, la doctrina ni los principios
jerdrquicos, y con la certeza de que se debia brindar respuesta a las demandas del mundo
moderno. Esta orientacion resoné de modo diverso en el Episcopado Argentino: hubo
posicionamientos dispares en cuanto a lo pastoral, lo teolégico o lo social, y ademds, no
siempre resultaron posturas sostenidas en el tiempo puesto que presentaban claras
fluctuaciones, incluso en una misma persona. En general, al decir de Dario Casapiccola, los

obispos argentinos se caracterizaban por su “papismo”, es decir, su actitud de sumisién a la

12 Alejandro Mayol, Los catélicos posconciliares en la Argentina (Buenos Aires: Alfa, 1970), p. 61.
13 Mayol, Los catdlicos..., p. 151.
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burocracia romana.!'*

No obstante, las bases demandaban actitudes diferentes. Un sector no menor del clero
argentino esperaba no sélo la concrecion de las reformas en el plano litirgico y catequistico,
sino que veia la necesidad de renovar la institucion eclesial; en particular, el llamado “estilo
sacerdotal”, lo cual implicaba la superaciéon de la dicotomia entre Iglesia y Mundo, "’priorizar
la formacién cientifica y teoldgica del clero en sintonia con los lineamientos conciliares y,
fundamentalmente, dar impulso a un nuevo modo de vinculacién entre presbiterio y obispos,
ya no desde un rol de subordinados sino de cooperadores del orden episcopal.

Son representativas de estas demandas las reuniones realizadas en Quilmes en 1965'°
y en Chapadmalal en 1966."7 Los hechos se sucederian derramdndose en desencuentros:
jerarquia fracturada, clero dividido y en rebeldia, crisis vocacional, laicado desorientado o
disconforme y un profundo enfrentamiento generacional, de indole cultural y politica. Asi lo
describen Di Stéfano y Zanatta, al situar el origen de la ruptura en la Iglesia argentina antes
que en el Concilio Vaticano en si; particularmente, en la Conferencia de Medellin, en su
perspectiva radical de la opcidn preferencial por los pobres y una pastoral liberadora tanto en
sentido espiritual como social y politico. Este clima terminé por disparar las tensiones que
resquebrajaban desde tiempo atrds el mito de la nacién catélica.'® Claramente, el contenido
del Documento de Medellin, conocido también como E! Concilio Latinoamericano,
anunciaba un horizonte de desafios para la iglesia argentina, en el singular contexto politico
de fines de los sesenta.

El interrogante que deriva de este escenario germina en la magnitud del conflicto y de
su impacto en la sociedad en general. Seguin la 6ptica de Gerardo Farrell, esta fragmentacién
no involucré mas que a una décima parte de los argentinos, formada por quienes acudian a los
servicios religiosos, por lo cual, la mayoria de la poblacién que se identificaba con el universo

catélico no tuvo conciencia de ello.'”Sin embargo, aun teniendo en cuenta su limitada

14 Dario Casapiccola, La iglesia partida. Rosario: la crisis de 1969 (Rosario: Logos, 2016), p.67.

15411 Conferencia del Episcopado Latinoamericano”, Documento de Medellin (Buenos Aires: Ediciones Paulinas,
2005), pp-105-108.

16 Ep junio de 1965, Podestd, Quarracino, y unos ochenta sacerdotes se reunieron en el llamado Pequerio
Concilio de Quilmes. La convocatoria habia surgido de los equipos sacerdotales que venian trabajando desde el
afio anterior en Capital Federal, Gran Buenos Aires, La Plata, San Nicolds, Mercedes, Nueve de Julio, Azul y
Mar del Plata. En esta instancia, se debati6 sobre el lugar de los sacerdotes frente a los laicos, a la Iglesia y, en
suma, frente al mundo.

17 En los albores del Onganiato, se reunieron unos setenta sacerdotes con el fin de analizar la situacién del pafs y
la realidad eclesial en aquel contexto. Uno de los protagonistas fue el teélogo Lucio Gera, del Seminario de Villa
Devoto.

18 Roberto Di Stéfano y Loris Zanatta, Historia de la Iglesia Argentina (Buenos Aires: Sudamericana, 2000).

19 Gerardo Farrell, Iglesia y pueblo en Argentina. Historia de 500 afios de evangelizacién (Buenos Aires: Patria
Grande, 1992), pp. 211-212.
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repercusion, el sismo que movia las estructuras eclesiales se sumé como un aporte mas al
clima de efervescencia extendido. En el orden nacional, la segunda mitad de la década del 60
se encontraba signada por el fendmeno de la politizacién de los sectores medios, una
movilizacién que alcanzé también al dmbito eclesial, tanto en el laicado como en el clero.
Parte de este tultimo, manifestaria un desempefio protagénico en la resistencia al régimen
militar de la Revolucién Argentina; indicio de una grieta ya que algunos actores del gobierno
de facto también esgrimian credenciales de pertenencia a la Iglesia.

Si nos cefiimos a Rosario, el clima conciliar adopté caracteristicas propias teniendo en
cuenta los actores que protagonizaron el periodo. La didcesis habia sido gobernada por
Silvino Martinez de manera fugaz dado que ocupé el silléon episcopal en 1959 y falleci6 en
1961. Luego, le sucedié Guillermo Bolatti, un descendiente de piamonteses, oriundo de la
localidad de Vicuiia Mackenna. Definido como un hombre de gran capacidad organizativa y
administrativa, muy austero y disciplinado en materia institucional, aunque con rasgos
dificiles de cardcter, pertinaz y obcecado. A propdsito, algunos testimonios lo recuerdan como
una persona de limitada capacidad para el didlogo e intolerante al disenso.?’ Vale decir que a
lo largo de su proyecto pastoral desplegé una amplia labor destinada a multiplicar la presencia
catdlica al ir creando vicarias en zonas periféricas e impulsando el movimiento de Cursillos
de Cristiandad, de marcado estilo conservador.

Por lo demds, Bolatti particip6 de las convocatorias efectuadas durante los cuatro afios
que dur6 el Concilio Vaticano II. En su discurso més categérico, ofrecido el 23 de octubre de
1964, se refirid6 al comunismo como un peligro “muy grande”, una herejia, en tanto que
solicitaba que en los documentos conciliares se lo declarara como intrinsecamente contrario a
la doctrina catélica.?! En referencia a los cambios litirgicos que se propusieron, guardaba sus
reservas en cuanto a la forma de aplicacién de los mismos. Sobre este tema, solia mantener
charlas de buen grado con los sacerdotes Francisco y Luis Parenti, oriundos de Arroyo Seco y
actores importantes en el conflicto clerical rosarino. El primero se desempefiaba como
docente en el Seminario y en la Facultad Catélica de Rosario; el segundo, llegé a ser vicario
de la comunidad de San José Obrero en Capitin Bermudez, y posteriormente, ayudante en la
Parroquia de la Merced en Saladillo. Al versar el didlogo sobre la incorporaciéon de las
reformas, el obispo sostenia una actitud al parecer prudente, o vista desde otro angulo,

dilatoria: “vamos a ver qué dice el tiempo”, solia advertir apostando, quizd, a la gradualidad

20 Entrevista a Oscar Lupori, realizada el 8 de junio de 2012 en su domicilio de Barrio Ludueiia, en la ciudad de
Rosario, donde reside con su familia.
2l Arzobispado de Rosario. Recuperado de https://delrosario.org.ar/guillermo-bolatti/
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en la aceptacién de aquellas innovaciones en la Arquididcesis.??

Una de las resistencias mds fuertes al aggiornamiento en la mayoria de los obispos
argentinos, entre ellos, el Arzobispo de Rosario, se generaba ante la propuesta de superacion
del verticalismo jerarquico por un principio de colegialidad, no sélo entre el Papa y los

obispos, sino sobre todo, entre obispos y su presbiterio:

Un dia invitaron a uno de los te6logos mds famosos de la primera mitad del siglo,
que es el alemdn Karl Rahner. Trajo este tema de la colegialidad y lo
fundamentaba, incluso, en el Evangelio, diciendo que Jesucristo habia reunido
doce primeros organizadores, asi se los llamd: “El colegio de los doce apostoles™.
Entonces él empezé a explicar como del autoritarismo vertical queria pasar a una
organizacion mas horizontal, que atin no se ha logrado. Y lo extendi6 a la didcesis

misma. El obispo debe reunir a sus sacerdotes, escucharlos, pedirles su opinién

(..)2

En esas condiciones, no resulta casual que el pensamiento de Bolatti, los rasgos de su
personalidad y la impronta que Caggiano habia impregnado a la Arquididcesis, sumados al
contexto de fuerte movilizacién politica de fines de los 60 — de gran intensidad en la regién
que abarcaba la provincia eclesidstica— constituyeran de por si detonantes de aquellas
controversias. Por entonces, numerosos catdlicos eran capaces de afirmar que la sociedad y la
iglesia atravesaban un cambio de época, pero la jerarquia no parecia preparada para cambiar
lo secundario en pos de mantener lo fundamental... ;Vinos nuevos en odres viejos? En
verdad, el Concilio habia finalizado en 1965 y llegaba la hora de poner en acto los
lineamientos acordados en los documentos.

Las criticas a la falta de implementacion de los cambios conciliares se desencadenaron
en el llamado “corazon de la didcesis” de Rosario, es decir, en el Seminario. La efervescencia
del Concilio llegaba a ese universo, hasta entonces impermeable, a través de algunos de sus
formadores, quienes habfan asumido la ensefianza de las nuevas perspectivas teolégicas;**

como Enrique Nardoni, profesor de Sagrada Escritura, Ernesto Sonnet y Felipe Doldan,

22 Entrevista a Oscar Lupori.

23 Lydia Gonzélez, Luis Garcia Conde, Monsesior Jerénimo Podestd. La revolucion en la iglesia, (Instituto
Histérico de la Ciudad de Buenos Aires, 2000), p.40.

24 La informacién surge de una entrevista realizada al sacerdote renunciante Luis Parenti, quien habifa sido
parroco de San José Obrero, de Capitin Bermudez; anexada a la investigacion presentada por Agustin
Stojanovich, “De silencios y agitadores: apuntes sobre la construccién del otro negativo en el discurso y la
prensa grafica. Monsefior Guillermo Bolatti y los curas renunciantes. Rosario, 1969” (Tesis de grado,
Universidad Nacional de Rosario, 2015), p. 94.
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ambos profesores de teologia dogmaética, y Pablo Sudar, a cargo de la citedra de Filosofia.
Todos de gran solidez académica, y en el caso de Nardoni, ademds en el cargo de rector o
prefecto de estudios del Seminario durante el periodo 1967-1968. Tres -corrientes
desembarcaron, entonces, en los claustros bermudences: la corriente francesa, representada
por Teillhard de Chardin y Jean Danielou; la de Santo Domingo, en la que se destaco Ives
Congar, y la alemana, en la que descollaron Karl Rahner y Joseph Ratzinger.

El afan de renovacién llevaba a los aspirantes al sacerdocio a abrevar en los
documentos conciliares; primeros pasos para abrir la institucién en consonancia con los aires
conciliares y las expectativas de los seminaristas. Numerosos testimonios aseguran la
emergencia de ese espiritu renovador y hasta asambleario, que se vivia en torno a esos
estudios durante los veranos de la Casa de San Alberto, predio perteneciente a la
Arquididcesis, situado en Santa Rosa de Calamuchita. Alli, los seminaristas solian pasar
habitualmente el mes de enero continuando su preparacién,?>cuando a solicitud de Pablo
Sudar, estudiantes del “Mayor”(en alusion al cursado de Filosofia y Teologia) se preparaban
para luego exponer y debatir con los jovenes del “Menor” (quienes cursaban sus estudios
secundarios) acerca de los contenidos de la Constitucién sobre la liturgia Sacrosanctum
Concilium y el Decreto Optatam Totius, “La educacion de los seminarios”, especifico sobre la
formacion del clero; poniendo en tensiéon a ambos frente a la realidad latinoamericana y
particularmente rosarina.?¢

En efecto, esas iniciativas se plasmaron en exigencias de cambio y aceleracion en la
bisqueda de concretarlo. Los planteos comenzaron en el Seminario Mayor. Més exactamente,
alrededor del967 un grupo de seminaristas envié una nota al Arzobispo con un critico
reclamo que solicitaba la adecuacion de la ensefianza a una organizacion eclesial moderna y
exponia la necesidad de impulsar experiencias pastorales en el mundo obrero. En esa
oportunidad, Bolatti desplegd una estrategia de debilitamiento: no los recibié en grupo, sino
que los convocd a una entrevista exclusiva. Los disidentes, por su parte, sostuvieron con
intransigencia sus posturas, sin ceder a la propuesta de gradualidad en los cambios, ya que
posiblemente intuyeran dilacion. Segun el testimonio de Monsefior Sudar, en aquella instancia
se hacia evidente la influencia de actores externos al plantel de formadores del Seminario, en
particular, algunos sacerdotes que apelaban a un proceso urgente de cambios y concrecién del

Concilio en la realidad rosarina. Sin olvidar, las tensiones del escenario politico y social de la

25 Entrevista al sacerdote Magin P4ez, realizada desde Neuquén el 17 de octubre de 2017.

26 Entrevista a Monsefior Dr. Pablo Sudar, teélogo, quien ejerciera funciones como profesor de teologia y
formador entre 1967 y 1969. Este didlogo tuvo lugar en el Seminario San Carlos Borromeo, el 29 de septiembre
de 2017. Actualmente, continda ligado a la casa de formacidn.
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época que —como venimos exponiendo- sumaban complejidad al escenario. El resultado
quedaria manifiesto en la partida de diecisiete seminaristas, de un total de cincuenta y nueve
que cursaban los estudios.?’

Esta situacion no fue la primera en el pais, pues es posible identificar antecedentes en
el reclamo de un grupo de seminaristas en Cordoba, quienes en 1962 habian exigido
modificaciones en los planes de formacién, en los enfoques teoldgicos e incluso en cuestiones
de apertura a la realidad, como permitir el ingreso a la casa formativa de periddicos y radios;
situacion que desembocd en el relevo del rector del Seminario por parte del entonces
Arzobispo Castellano y en el consecuente nombramiento para esa funcién de su auxiliar,
Monseiior Enrique Angelelli. Asimismo, diferencias notorias en la mirada pastoral de ambos
culminaran en 1965 con la renuncia de Castellano.”® También Mendoza, en 1967 habia sido
sacudida por demandas sacerdotales que propugnaban la adecuacién al Concilio, y sus
exigencias emergian de un mismo foco: el seminario y los formadores partidarios de las
corrientes teoldgicas innovadoras que impregnaron los documentos conciliares; teniendo en
cuenta que los profesores desarrollaban su capacitaciéon en universidades europeas como
Lovaina, Roma o Friburgo, verdaderos focos de modernizacion de la época.

Los escenarios eclesiales continuaron convulsionados. En 1968, mientras nacia en el
Encuentro de Coérdoba el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo, la Accién
Catolica Argentina de Rosario, anterior bastion de la defensa del orden jerarquico,
cuestionaba el gobierno de la iglesia local, razéon por que fue intervenida y acusada de
“temporalista” por el propio Arzobispo. Pero el torbellino en la Arquididcesis adquirié su
maxima expresion en octubre del mismo afio, al presentarse a su titular un documento de
treinta hojas redactado en la casa del capellan de las Hermanas de Ntra. Sra. del Huerto por
los presbiteros Armando Amirati, Francisco Parenti, Oscar Lupori y José Maria Ferrari,
representantes de un colectivo sacerdotal que se encontraba avalado por més de treinta firmas.
En el mismo, expresaban su disconformidad con el modo de conduccién pastoral, pregonaban
el acercamiento al mundo obrero, la condena explicita al capitalismo como contrario a la
esencia del Evangelio y al deliberado retraso para efectivizar las reformas del Concilio. El
texto, de cardcter reservado, solicitaba una transformacion profunda en la pastoral en sintonia
con los lineamientos del Magisterio, en particular, con respecto a la participacion sacerdotal
en el disefio de la pastoral arquidiocesana.

Por su parte, Monsefior Bolatti, haciendo caso omiso al pedido de confidencialidad de

27 Entrevista citada a Monsefior Pablo Sudar.
28 Marcelo Magne, Dios estd con los pobres (Buenos Aires: Imago Mundi, 2004), p. 62.
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los firmantes del documento, lo hizo publico al mes siguiente, en la Casa de Retiros Ntra. Sra.
de Fatima, ante el Consejo Presbiterial, gesto que irrité sensiblemente a los solicitantes. Tras
un fracasado didlogo entre obispo y sacerdotes, en noviembre estos tltimos arremetieron con
una carta a la Conferencia Episcopal Argentina, a la sazén presidida por Caggiano, en la que
se aludia a Bolatti como “desobediente” de las directivas de la Iglesia Universal; apelativo
que si no nos interpela, al menos resulta paradéjico dado los principios de absoluta obediencia
que éste manifestaba en su ideario y en su praxis. Desde la perspectiva de Pablo Sudar,
protagonista de aquellos arduos entredichos, el nicleo teolégico del conflicto se tensaba en la

concepcion de iglesia que identificaba a los actores en pugna:

Yo creo que fue un poco el tema de la comunién y la participacion, los disidentes
pedian una participacién mds consciente, mas activa, del pueblo de Dios en la
vida de la iglesia, porque hasta ese momento dependia mucho de una vision
jerdrquica. Tanto asi que el Padre Congar la llama la “jerarcologia”, la iglesia
desde esa perspectiva se centra sobre todo en la dimension autoritativa, y no tanto
en la concepcion de Pueblo de Dios, que justamente Lumen Gentium, en su

Capitulo II, dice que es la dimensién concreta de la vida de la iglesia.?’

Por cierto, estos disidentes representaban un tercio del clero diocesano rosarino,
constituido aproximadamente por 120 miembros en aquellos afios. La mitad de ellos se
alineaban junto al obispo, en tanto que un veinte por ciento simpatizaba con los rebeldes
aunque no compartieran el extremismo de tal postura.®

Desde el Seminario, hubo quienes asumieron la tarea de aproximar las partes con el
prop6sito de evitar las renuncias. El propio Pablo Sudar, junto a otros dos miembros del
cuerpo docente, Mario Maulién y Livio Gorza, visitaron a los discrepantes uno a uno, pero
ellos, tal vez rememorando aquella estrategia utilizada por el Arzobispo para dividir al grupo
de seminaristas disidentes en el conflicto previo, se negaban a responder en forma individual.
El paso siguiente, consistié en convocar a una reunién en la casa parroquial de la iglesia de
San Pedro, Granadero Baigorria, localidad donde ejercia su ministerio uno de los firmantes
del citado documento, el Pbro. Ernesto Sonnet, capellan también del Hospital zonal y profesor
externo en San Carlos Borromeo. Oportunamente, a los mediadores se sumé el mismo rector

de estudios, Enrique Nardoni.

2 Entrevista citada a Pablo Sudar.
30 Angel Baltuzzi, Cristianuchos: catdlicos en la politica (Buenos Aires: Paso de los Libres, 2016), p.77.
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En aquellas circunstancias, del grupo disidente emergié con claridad la interpelacién
de Francisco Parenti a los intermediarios, exigiéndoles una definicion: “;Ustedes ven valores
evangélicos en nuestra actitud, o no? Si los ven, tienen que apoyarnos. Si no, se van”.?! Sin
lugar a dudas, se vislumbraba un final abrupto.

Entonces, apelando de igual manera a términos durisimos, — segin propias palabras
del sacerdote Oscar Lupori—, Bolatti los desacreditdé por “insumisos y lectores de tedlogos
sospechados de heterodoxia y filomarxismo”, uno de los calificativos mas lapidarios que
podia esgrimir desde su estructura de pensamiento.>? Con esa semblanza, partié a Roma. La
respuesta papal fue instar a recomponer los canales de didlogo, pero a la vez, sostener la
autoridad de los obispos como soporte de los ajustes conciliares. Tras ese proposito, el
Vaticano nombré de mediadores a los monsefiores Antonio Plaza y Juan Carlos Aramburu,
sin embargo, las gestiones no llegaron a buen término. De manera que la magnitud de esta
crisis dividié las aguas de un modo nunca visto: escisiones a favor de uno y otro bando en las
comunidades, en los movimientos y las instituciones catélicas. Algunos se situaron a favor de
los renunciantes, como Emats y el Consejo de Jovenes de Accién Catdlica; otros, en cambio,
anteponian el principio de autoridad episcopal, como el Movimiento de Cursillos. Los puntos
mads algidos de este proceso de crisis, entre otros, fueron: la remocién del sacerdote espaiiol
Néstor Garcia de su Parroquia del Barrio Godoy Cruz, en1968, junto a cuatro clérigos més de
la OCHSA, la pena de suspensiéon “a divinis” para ejercer sus funciones religiosas que Bolatti
impuso a los sacerdotes Francisco Parenti y José Maria Ferrari por apoyar al movimiento de
resistencia al reemplazo de los anteriores y al desplazamiento del Pbro. Armando Amirati de
Cafiada de GOomez; estos tultimos, hechos ocurridos ya a comienzos de 1969. Asi las cosas,
para marzo veintiocho sacerdotes habrian de ratificar sus renuncias dado que subsistian y se
profundizaban las razones que las habian motivado.

Los acontecimientos que venimos describiendo llegarian a sacudir la estructura de la
Arquididcesis con pérdida de sacerdotes, no s6lo en el aspecto numérico, también en cuanto a
lo que esta situacion representaba, pues la ruptura conllevé al éxodo de pastores de gran
solidez teoldgica y arraigo popular; algunos de los cuales continuaron siendo referentes
espirituales y sociales en el territorio, o bien, en otras jurisdicciones eclesidsticas donde
procuraban continuar ejerciendo su rol. A propésito, el Movimiento de Sacerdotes para el

Tercer Mundo, en un comunicado vertido al Episcopado en abril de 1969, le atribuiria

31 Entrevista citada a Pablo Sudar.
32 Entrevista citada a Oscar Lupori.
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responsabilidad en la falta de solucién al conflicto:** El documento final, con el que el
colectivo sacerdotal rosarino sell6 su renuncia, hace alusiéon a un fragmento de Medellin,
referido al marco en el cual debia darse la obediencia, aspecto que habia sido absolutamente
ignorado durante el proceso: “La adecuada corresponsabilidad entre obispos y presbiteros,
pide el ejercicio de un didlogo, en el que haya mutua libertad y comprension, tanto a los
asuntos a tratar como a la manera de discutirlos”.>*

En el Seminario San Carlos Borromeo, de forma similar, se produjo a partir de 1969
un notorio éxodo en especial de telogos que simpatizaban con las nuevas tendencias. En ese
escenario, el arzobispo relevé de su cargo como rector de estudios del seminario a Enrique
Nardoni, aduciendo un asunto de tipo doctrinal.*> Aun asi, continué ejerciendo hasta 1970
como profesor de Sagrada Escritura (funcién que desempefiaba desde 1954), a la par que
sostenia una cétedra en la Facultad de Filosofia y Letras de Rosario. Aquel mismo afio, partié
a Roma a iniciar el doctorado en Sagrada Escritura, y luego de acordar un contrato con los
Padres Sulpicianos, se radicé en Estados Unidos. Dedicado a la ensefianza de teologia biblica
en diversos Seminarios, Nardoni alcanzé a desplegar una fértil actividad intelectual al servicio
de la iglesia. De igual modo, Felipe Doldan, otro de los te6logos especializados en estudios
biblicos, partié hacia tierras estadounidenses, convocado por la afluencia de seminaristas
hispanos. Cabe agregar que, en tiempos proximos al fallecimiento de Nardoni, acaecido en
2002, se produjo un encuentro con Pablo Sudar en Dallas, ocasién que pudieron aprovechar
para un intercambio sobre aquellos afios turbulentos.

Como se puede deducir, los afios posteriores a la crisis del clero alteraron la
trayectoria formativa de muchos. Algunos seminaristas fueron trasladados por decision del
Arzobispo a otros centros formativos como Venado Tuerto y La Plata; en cambio otros
optaron por abandonar Rosario y solicitar la continuidad de sus estudios en seminarios mas
afines al espiritu conciliar. También, este descenso de estudiantes quedd vivamente reflejado
en la edicion especial de Simiente, al cumplirse cuarenta afios de la apertura del Seminario, en
el afio 1979. Un gréfico estadistico que refleja la evolucién de los aspirantes al sacerdocio en
aquellas cuatro décadas, muestra la estrepitosa caida de internos entre los afios 1969 y 1974
como segmento temporal particularmente critico, y a pesar de que contaban con tres niveles:

preseminario (sexto y séptimo grado), seminario menor (nivel secundario) y seminario mayor

33 En nota dirigida al Episcopado Nacional analizan las causas del conflicto enumerando, entre otros, el
mecanismo escasamente participativo para la eleccién de obispos, la insensibilidad a los desafios de los tiempos
y la absoluta inoperancia de la Conferencia Episcopal Argentina.

3 Comunicado de los Treinta Renunciantes cuatro dfas después de su renuncia, anexado al libro de Alejandro
Mayol, Los catdlicos posconciliares..., p. 376.

35 Entrevista citada a Pablo Sudar.
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(Filosofia y Teologia).**Se aclara, ademas, en la resefia historica de la revista, que “la casa no
habia cerrado sus puertas ni ain en los momentos mas dificiles” [el subrayado es del

investigador] y que, ya en 1979, “las aulas habian vuelto a llenarse de jovenes”.
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Revista Simiente Edicién Especial Afio 1979, pag. 25.

Por otro lado, San Carlos Borromeo, entre 1969 y 1972, pasé a estar dirigido por los
Padres Sulpicianos y, designado como rector uno de ellos, el sacerdote norteamericano
Lorenzo Bender, en el transcurso de esos tres aflos hubo un intento de seminario de puertas
abiertas, open house, con insercion de los seminaristas en los barrios y participacion de
comunidades y grupos; en especial, juveniles mixtos, en actividades convocadas en las
instalaciones de la casa de formacién. En rigor, aquellos fueron sacerdotes de linea
progresista, pero su experiencia no hizo sino avivar las tensiones dado que, en reemplazo de
algunos de los formadores desplazados, y corroborando un rumbo educativo marcadamente
tradicionalista, el Arzobispado designé nuevos profesores dominicos y jesuitas
ultraconservadores, anclados en el tomismo. En esta direccién, una anécdota compartida por
uno de los entrevistados revela la tensiéon entre uno de estos sacerdotes y el entonces

seminarista Luis Collazuol: “(...) fue famosa la discusion entre Luis, quien cursaba conmigo

36 Revista Simiente (Edicion Extraordinaria), Rosario (1979), p. 25.
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tercer afio de Teologia, que no era ningtin revolucionario y actualmente es obispo, a quien le
queria meter uno de los dominicos que el hombre fue creado del barro, jnada de
evolucionismo! Como Luis le discutia, lo ech6 de la clase y lo puso de plantén en el pasillo.
Era 1972.7%7 Efectivamente, estos sucesos no hicieron sino acentuar la didspora. Si bien
Collazuol fue ordenado en 1974 y veinticuatro afios més tarde ascendido al orden episcopal en
Rosario, otros desistieron ante lo que percibian como un retroceso formativo. Al cabo de tres
afios, los sulpicianos no vieron renovado su contrato. Sin duda, la decision obedecia a
anticipar un proceso de radicalizacion politica que se profundizaba en los espacios eclesiales a
medida que se aproximaba la década de los setenta.

En algunos casos, la ordenacién se dilataba hasta volver insostenible la continuidad en
la diécesis. En su testimonio, Magin Pdez describe como en numerosas audiencias con
Bolatti, este permanecia en la actitud de dejar en suspenso su ordenacién como sacerdote
diocesano. Finalmente, en uno de los dltimos encuentros, el aspirante le comunicé su decision
de buscar otra didcesis. En respuesta, el Arzobispo no escatimd en dsperos comentarios:
“...bueno, pero no te quedes por acd en las diocesis vecinas, como hicieron algunos
renunciantes”.*® P4ez ya habia entablado conversaciones con Monsefior Jaime de Nevares y
partiria hacia la didcesis de Neuquén dénde finalmente fue ordenado.

Como evidencia de que aquellos desencuentros se prolongaron mas alld del episodio
de los sacerdotes renunciantes, podemos sefialar una carta elevada al Arzobispo por un grupo
de seminaristas en mayo de 1971. El texto revela criticas a los cambios programadticos y
paradigmadticos en los abordajes teoldgicos, tanto como a las decisiones adoptadas para la
conducciéon de la casa de formacion; y particularmente estas ultimas cuestionaban la
sustitucién de Nardoni por el sacerdote Alfredo Sdenz (quien fuera a posteriori, en 1973, uno
de los redactores de la Revista Mikael, baluarte del nacionalismo catélico). Citamos

extensamente:

Nos dirigimos a Ud. para manifestarle nuestro profundo descontento, con la
actitud que se estd tomando en este seminario con respecto a nosotros, en primer
lugar Ud. nunca dio o da margen para el didlogo, ademds hemos tenido este afio
que soportar horribles humillaciones, por ejemplo la expulsion del sabio profesor
Pbro. Enrique Nardoni, a la vez el ingreso en esta casa de profesores foraneos, de

diversas congregaciones entre los cuales se encuentra el cerrado y obcecado rector

37 Entrevista citada a Magin Péez.
38 Entrevista citada a Magin Péez, relatando su paso por la diécesis de Neuquén.
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de estudios P. Alfredo Sdenz, soportamos también el ingreso de seminaristas de su
diécesis que se han sumado al grupo conservador y que habiendo llegado en este
periodo lectivo pretenden arrasar con nosotros aduciendo que somos herejes,
vendidos al judaismo y otros calificativos insultantes.

Manifestamos también nuestro descontento ante los planes de estudio que se estan
formando, queriéndose imponernos vetustos planes y libros tomistas en vez de los
que se estdn estudiando en seminarios modernos. Si algo nos da fuerzas es la
brillante labor de los Padres Sulpicianos, quienes mas que superiores son
subordinados nuestros puesto que dialogando con nosotros aceptan y ponen en
practica nuestras ideas. Nos preguntamos por qué Ud. no puede dialogar con
nosotros como lo hacen los padres L. Bender, R. Radaont y E. Cornier y ensefar
sus modernas y cientificas ideas evolutivas. Dialogue con nosotros Monsefior, no

haga lo mismo que hizo con los sacerdotes renunciantes.

La comunidad, entre memorias y olvidos

Naturalmente, el impacto de aquellos conflictos en las comunidades ha sido disimil.
Las entrevistas realizadas revelan que en general el cimbronazo fue intenso, dada la cercania
del Seminario y el rol que ejercian algunos de los sacerdotes formadores u otros que habian
sido destinados a parroquias de la zona. Tal fue el caso de Luis Parenti, quien estuvo al frente
de la comunidad de San José Obrero de Capitdn Bermudez, habiendo proyectado un
importante trabajo social con el objetivo de obtener una bloquera para colaborar en la
construccién de viviendas en una zona periférica.

Es preciso sefalar que un nimero significativo de los entrevistados manifestaron haber
experimentado conmocién por los acontecimientos sin comprenderlos hasta mucho después,
porque en aquel momento la idea de obediencia, la fuerte sumisiéon a los principios de
autoridad e infalibilidad papal, lo cegaban todo.*’ Por consiguiente, sélo la distancia temporal
y el proceso mismo que realizaron algunas comunidades les permitié avizorar la proyeccién
del planteo; concluyendo, en algunos casos, que se habia llegado a confundir compromiso
politico con principios de colegialidad sacerdotal y promocién humana:*! mientras que otros
testimonios afirman que en la comunidad prevaleci6 la idea de que todo fue parte del conflicto

politico que envolvia a la sociedad de entonces, y en especial, por el fuerte activismo gremial

3 Carta a Monsefior Guillermo Bolatti, 14 de mayo de 1971.

40 Entrevista realizada a Oscar Giampani, laico miembro de Accién Catélica de la Parroquia San Roque de
Capitdn Bermiidez, 12 de septiembre de 2012.

4! Entrevista a Victor Zoratti, dirigente de Accién Catdlica de la Parroquia San Roque, Capitdn Bermiidez.

105



que se respiraba en la zona. Cabe recordar, en este sentido, los conflictos del Sindicato
Quimico Papelero con las empresas Celulosa Argentina y Electroclor, a fines de 1968,
evidenciados en extensas jornadas de huelga. En posturas diametralmente opuestas y
extremas, hay quienes sostienen que el episodio constituy6 una verdadera guerra de ideas en
la que se impuso la visién de rebeldia de un sector del clero,** incluso, relacionado con las
tendencias revolucionarias propias de la época; en cambio otros, los menos, dicen no recordar
ningtn conflicto relevante durante aquellos afios.** Para Monsefior Sudar, en particular, hubo
mucho desconcierto y desasosiego en el “pueblo de Dios”, porque los sacerdotes involucrados
en la ruptura eran activos, generosos y comprometidos con sus comunidades, no obstante, a la
vez considera que entre los factores de aquel tembladeral primé una ideologizacién muy
fuerte, producto del contexto histérico de radicalizacién politica y también, de lo que estimo
como cierta impronta cultural argentina proclive a la intolerancia ante el disenso. Tal vez, se
esperaba el desplazamiento de Monsefior Bolatti, tal como lo solicitaban quiénes apelaban al
Odium Plebis del Derecho Canénico y para tal fin se habia procurado recopilar firmas que
presentaron en la Nunciatura y el Vaticano, pero —como vimos— la respuesta del Papa fue la
llamada al didlogo y a la conciliacién con la autoridad.**

Asimismo, el magisterio de la Conferencia Episcopal Argentina, en el Documento de
San Miguel esboza algunas hipdtesis sobre las causas de esta crisis en el sacerdocio, las cuales
giran en torno a la premisa del embate de la secularizacion:*> “No pocas veces, ha precedido
una crisis de obediencia y autoridad, cuyas raices se pueden encontrar en conflictos
personales, en una desvalorizacién del magisterio de la Iglesia o, tal vez, en un menosprecio a
la propia vocacidn sacerdotal frente a los juicios del mundo.”

Quizds, un documento inédito logre develar en parte la magnitud de aquella fractura y
su imposibilidad de superacién. Nos referimos a la carta que uno de los renunciantes elevo a
Monsefior Juan Carlos Aramburu, en 1975, a fin de solicitar orientacién para iniciar tramites

de reduccion al estado laical ante la Santa Sede:

En marzo de 1969 un grupo de aproximadamente treinta sacerdotes de Rosario
presentamos la renuncia a nuestros cargos ministeriales diocesanos, porque no

queriamos ser complices de una situacién de injusticia y de pecado creada en la

42 Entrevista a Oscar Giampani, citada anteriormente.

43 Entrevista a Vilma Cristalli, miembro del Apostolado de la Oracién Capilla Ntra. Sra. de los Milagros, Capitén
Bermiudez, 20 de octubre de 2016.

4 Entrevista realizada el 17 de noviembre de 2016 a Guillermo Matteucci, quien durante los afios setenta fue
seminarista y miembro de la pastoral juvenil de la Parroquia San José Obrero, Capitdn Bermudez.

45 “Conferencia Episcopal Argentina”, Documento de San Miguel, 1969.
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Arquididcesis, ni simular una comunién inexistente con el Obispo. Lo que
entonces legitimaba nuestra actitud consistia fundamentalmente en sentirnos
colaboradores del Orden Episcopal, mds alld y a pesar de nuestro disentimiento
con un obispo particular y su presbiterio. Pero poco a poco, a partir de nuestra
renuncia, se fue desplazando el centro de gravedad del problema. Porque primero
el Episcopado Argentino (considerado como cuerpo y no a través de algtin obispo
excepcional) y después Roma han aprobado y recompensado los procedimientos
del Obispo de Rosario. Por eso algin tiempo después me preguntaba si podiamos
continuar siendo colaboradores del Orden Episcopal; si coherentemente con la
renuncia de 1969 no debiamos también renunciar al ministerio presbiteral por las
mismas razones de entonces: para no ser cémplices y para no simular una

comunién inexistente.*6

Hablar de memoria, y de memorias, implica pensar en los mecanismos con los que las
personas construyen un sentido del pasado y enlazan ese pasado con el presente en el acto de
recordar, pero también en el de olvidar. Por supuesto, este proceso es subjetivo, activo,
aunque de ninguna manera individual. Segin Halbwachs (2006), la memoria se produce en
interaccién con otros y en contextos sociales particulares. Se entreteje en una trama social
cuyos hilos son las palabras, las imdgenes y las evocaciones, que se transmiten como legado
intangible en los grupos sociales; por tanto, los individuos necesitamos, para construir
memoria, de los miembros del colectivo social, porque simplemente resulta imposible
recordar todo por si mismos. Ahora bien, de la misma manera, en comunidad, se elabora el
olvido.

(Seria apropiado hablar de olvidos de la memoria? ;Cémo comprender, entonces, que
sucesos que llegaron a conmover comunidades y vidas individuales resulten actualmente ecos
lejanos, desdibujados, o circunscriptos a grupos reducidos?

La memoria dominante ha dibujado sobre la Arquididcesis de Rosario, a fines de la
década de los sesenta y principios de los setenta, un escenario de connivencia con el poder de
turno o, en el mejor de los casos, de desvinculacién con los movimientos de cambio social, y

en ese mismo flujo, ha tendido un manto de olvido sobre el impacto de ciertos lineamientos

46 Correspondencia de Ernesto Sonnet al Cardenal Aramburu, enviada desde Bad Honnef, Alemania, el 17 de
marzo de 1975, gentileza de la familia Borghi Péez de la localidad de Fray Luis Beltran.
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que se habian promovido desde el Concilio Vaticano II y el Documento de Medellin.*’
Memoria y olvido, en suma, son parte de un mismo proceso: no dos caras de una misma
moneda, sino més bien, una condicién constitutiva. La memoria colectiva, por tanto, también
se nutre del olvido, lo que supone muchas veces la necesidad de superar el pasado a favor de
la convivencia en el presente. La sociedad finge olvidar aceptando el silencio, y ese olvido es
de por si una operacién de construccién. Cada generacion, incluso, transmite a las venideras
un proceso de seleccion y reagrupacion de experiencias del pasado, atravesado por
posicionamientos y necesidades presentes.

Entonces, si se admite que en procesos histéricos traumdticos el individuo puede
reprimir recuerdos asociados a esos acontecimientos como estrategia para evitar el derrumbe
de si mismo, también, podria un grupo o comunidad enmascarar una situacién que trae
aparejada la amenaza de la fragmentacién; y en compensacion, elaborar un discurso
legitimador para recomponerse. En esto dltimo, cabe suponer, se ve reflejado el proceso de
construcciéon de la memoria dominante sobre los catdlicos rosarinos como sujetos sumidos en
el tradicionalismo y la obediencia jerdrquica.

En contrapunto, emergen otras voces de circuitos minoritarios que narran su
experiencia mds alld de la institucionalidad oficial, desarrollando un discurso propio de matriz
progresista y horizontal, que clamé y que contindia clamando por otra forma de concebir la
pertenencia a la Iglesia. Es lo que Pollak, precisamente, denomina memorias subterrdneas,
inaudibles, tal vez menospreciadas, pero sin duda, salvadas del olvido por quiénes las
esgrimen.*® Como se ilustra en estas palabras: “En Rosario quedd una huella imborrable, los
que nos fuimos vivimos una experiencia decisiva...tendrian que hablar los que
quedaron...aunque de afuera se veia el miedo y el sometimiento, a muchos los aplasto la
estructura y los retrocesos...”*

Las memorias subterrdneas son capaces de pervivir en silencio durante largos periodos
y aun asi no desaparecen; se conservan en la esfera familiar y en las pequefias comunidades.
No obstante, como la lava en los volcanes, emergen y encuentran canales de difusidn,
fundamentalmente, cuando se disparan situaciones andlogas. Crisis, tensiones y conflictos, en
un marco de movilizacion social, son condiciones para que muestren, cada tanto, su caracter

eruptivo.

47 Eliana Lacombe, “Las dos Iglesias: memorias sobre el surgimiento de la corriente tercermundista en
Cordoba”. Sociedad y religion, Vol.24, N° 41 (2014), pp.119-150. [Recuperado el 24 de enero de 2018],
http://www.scielo.org.ar/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1853 70812014000100005

48 Michael Pollak, Memoria, olvido, silencio...,p. 20

4 Entrevista citada a Magin Péez.

108



Lejos de resultar esta investigaciéon una posibilidad de hallar el consenso entre las
narrativas construidas por los actores sociales, en todo caso, lo que pone de manifiesto es la
coexistencia de relatos, que revela, a su vez, la puja por la resignificacién del pasado en el
presente y de lo que se espera sea el futuro: la memoria como un permanente campo de

batalla.
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