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stabbed at the Warlpiri camp in Alice Springs, the vic-
tim’s family took violent revenge at the family of the
perpetrator at Yuendumu: a riot with axes and machetes,
cars torched, and houses ransacked. One hundred
Warlpiri temporarily relocated to Adelaide. The Ade-
laide diaspora returned to Yuendumu for fighting. A few
women escaped from forced marriage or being beaten
by in-laws by going to Darwin. Some take refuge in the
“long-grass” fringe camps where they drink and have
sex sometimes with non-Aboriginal squatters.

The section on “Romantic Love and Inter-Racial
Marriage as Vectors of Indigenous Diaspora” (79-82)
reflects on the decline of promised marriages and the
rise of non-Warlpiri spouses, mostly men. Burke “be-
came aware of 24 long-term inter-racial relationships in
the Warlpiri diaspora” (79), that is 3 percent of mar-
riages. Some White men working in settlements eloped
with married women to have a socially integrated life in
town. Maps 1.4 and 1.5 (49f.) show the location of
Warlpiri migrants in all of Australia: Yuendumu (720),
Lajamanu (650), Alice Springs (370), Adelaide (108),
Katherine and Binjari camp (132), Darwin (52); differ-
ent towns of WA (79), especially in the Kimberley, a
vast region to which Warlpiri people were traditionally
connected through trade networks.

According to Burke, semiprofessional careers are the
main vector of migrations:.“Bi-cultural adepts” get
away from the “density of relationships” (88) and kin
demands so that the performance of their jobs is easier.
But “For those invested in the concept of the settle-
ments as a community with a history, pride and reputa-
tion to protect, such departures, and even more so other
departures which had no plausible rationale, were an
unsettling development” (89), because many critical
jobs are to be filled, positions on boards and ongoing
community and political issues to respond to. For some,
too many deaths “made the settlement a sad place to be”
(91); as town camps were segregated from the white
population, it “also encouraged this initial congregation
of kin” (92). From 2009 till 2013, 12 percent (3,120) of
Warlpiri population was in Alice Springs (101).

Burke’s chapter 3, “Making Alice Springs a Warlpiri
Place,” is devoted to Dulcie who joined her daughter to
look after her grand-children, while experimenting in
friendship with White people: “[Dulcie] was readily co-
opted by political activists to protests against the Inter-
vention and enjoyed travelling to ... protest camps in
Canberra. With my assistance she would make side trips
to sell a painting or raid the bountiful metropolitan op
shops (charitable thrift stores) before returning to her
official protest duties. These included a meeting with
the local member of the parliament, Warren Snowdon,
where she upbraided him for ‘doing the wrong thing’”
(103 f.). The support of other Warlpiri women in Alice
Springs turns them into “matriarchs.” Some are mem-
bers of the Baptist congregation that take them out.
Their reputation as good hunters gives them the oppor-
tunity of paid work as hunting guides for visiting school
groups and Aboriginal nursing home groups. They
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maintain their Warlpiri language, participate in demand
sharing networks, organize traditional mortuary rituals
and funerals. Most Warlpiri people continue to believe
in the ubiquity and efficacy of sorcery and the need for
such healers, so after Dulcie found out after the death of
one woman about her “illness on some return visits. She
took those illnesses as proof of sorcery against her by
Warlpiri people at Yuendumu” (123).

Chapter 4, “Warlpiri Women of Adelaide” (with sub-
chapter “‘Barbara’ and ‘Emily’”) is dedicated first to a
lady with whom Burke worked as a guide in 2010: she
has been in Adelaide for 20 years to look after grand-
children in 3 households which are “like the model of a
matrifocal household that arose out of Caribbean
ethnography” (135). There the Warlpiri women use mo-
bile phones to participate in settlement life. There was
one woman from Mount Allen who lived in Alice
Springs as a semiprofessional artist before moving to
Adelaide with a white boyfriend. Natalie is “free as a
bird” (139), wearing a mini-skirt and pink leggings, she
had relations with several White men, stubbed one who
put a restraint order, but after cancer treated with a
chemo, she got involved in Christian practices. One ma-
trifocal household hosted children from Ali Curung for
school and promoted in “two laws talk” (141). There
were also drinking households, with one drug addicted
woman. Burke notices that pan-Warlpiri solidarity and
cohesion is weaker in Adelaide than in Alice Springs.
“Emily,” after hosting refugees of the 2010 feud who
damaged her house, chose to return to Yuendumu.

The last chapter, “Ambivalent Homecomings and the
Politics of Home and Away,” analyzes the disappoint-
ment of some returnees. They realize that they are not
always welcome, as their homelands have changed:
“traditional cultural practices seem on return narrow-
minded and old-fashioned” (155). Some return to coun-
try for the ngangkayi healers, to collect favored bush-
medicines, also for the initiation of boys, royalty meet-
ings, funerals. Burke concludes, “that the permanent
Warlpiri migrants to towns and cities will continue to be
a significant part of the Warlpiri story, not a temporary
phenomenon” (206). Nevertheless, the Warlpiri lan-
guage remains one of Australia’s strongest language
with thousands of speakers and their attachment to land
is strong.

Barbara Glowczewski
(barbara.glowczewski@gmail.com)

Caro Sanchez, Hortensia: El subversivo principio
femenino. Pombagira en los cultos populares brasilefios.
Cadiz: Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Cadiz, 2018. 245 pp. ISBN 978-84-9828-715-8. (Mono-
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Basada en su tesis doctoral, la etnografia de Horten-
sia Caro Sanchez analiza la figura de Pombagira, un es-
piritu exuberante, desmesurado, ambiguo, patrono de
las bailarinas, las prostitutas o las libertinas que renun-
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cian tanto al ideal de la maternidad como al sometimi-
ento a los hombres. La voluptuosidad de la figura se tra-
duce en fertilidad onomastica y no extrafia entonces
que, en los cultos afrobrasilefios, la figura en cuestion
sea referida con mil y un nombres: Pombagira Cigana,
Pombagira Milongueira, Pombagira das sete encruzilha-
das, Pombagira das Almas, Pombagira Sete Saias, Ma-
ria Molambo, Maria Padilha da praia, Maria Padilha do
cabar¢, Cigana Roseli, Rosa Vermelha, Balarina, Dam-
bala, Maria Padilha do Cruzeiro das Almas o Pombagira
Sete Facadas, entre tantos otros.

Proveniente del folclore bantt, sabemos que el térmi-
no “Pombagira” fue adoptado rapidamente por el um-
banda, por el candomblé y por otros cultos populares
del Brasil. En las periferias de la gigantesca Sao Paulo,
un proceso de significacion desenfrenada lo recicla en
esa amalgama despreocupada que para los antropologos
constituye el “sincretismo”. Los ciclos diacronicos po-
nen a convivir figuras tan disimiles como Santa Helena,
Maria Magdalena, Lucifer, el principe Fierabras de Tur-
quia, Maria de Padilla, amante del rey Pedro I el Cruel,
Carlomagno y los doce pares de Francia, el Lobisho-
mem, la Caipora, la Esclava Anastacia y Rosa Maria
Egipciaca da Vera Cruz. Este pantedn inverosimil — la
autora lo recalca — no pertenece a un orden distinto del
vivido dia a dia, ni queda acotado a alguna parcela inti-
ma de la memoria; forma parte de la cotidianidad tanto
como la politica, el ftbol o el carnaval. Junto a los abi-
garrados catalogos de deidades, no faltan las descripcio-
nes minuciosas de los preparativos rituales, las coreo-
grafias de la posesion extatica o los sacrificios animales.
Tampoco — al fin y al cabo hablamos de hechiceria — los
topicos recurrentes que cabe imaginar a lo largo de los
siglos: la identificacion maliciosa de chivos expiatorios,
la criminalizacién de la sexualidad, la persecucion de
los judios, la referencia candnica al Malleus Malefica-
rum y toda la bateria de tics de la brujeria en la Antigiie-
dad clasica y la Edad Media; o bien la necesaria recons-
truccion de los flujos triangulares entre Portugal, Africa
y Brasil: asi, acusada de invocar a Lucifer, la angolena
Catarina Maria es vendida como esclava en Rio de Ja-
neiro, en Lisboa y en Santarém, donde finalmente es
bautizada e instruida en la doctrina cristiana.

En alglin punto la argumentacién de Caro Sanchez se
torna mas académica, o si se quiere mas criptica: “En el
caso de los cultos populares brasilefios sus entidades
misticas penden de un caos organizado con muchos
puntos de fuga; son esponjas que, ademas de absorber,
expelen los elementos no operacionales. La atraccion
gravitatoria de los cultos va conformando una entidad a
partir de otras preexistentes; se produce una canibaliza-
cion, el fendmeno mistico esta en constante elaboracion,
plagado de significados multiples y permeables a cual-
quier otra influencia, aunque las narrativas fragiles ha-
yan sido absorbidas por otras de mayor solidez” (48).
Pero, en lineas generales, 1o que predomina es un regis-
tro mucho mas amigable, concreto y personal: “Es una
cuestion de escuchar sin prisa porque hay que dejar que
la otra persona quiera arafiar o acariciar su vida. Antes

Book Reviews

de comenzar, me decia: ‘Mi vida es muy simple, no tie-
ne ningun interés’ ... Habia una especie de temor hacia
si misma o un pudor a contarse” (25). Felizmente desa-
tenta a la ilusion occidental de la autoridad, la autora re-
conoce aquellas ocasiones en las que ignora algin dato
o el contacto etnografico se limita a una entrevista o cir-
cunstancia especifica. Su relato gana credibilidad en la
medida en que comienza a entrever que los espiritus fe-
meninos se encarnan indistintamente en hombres y mu-
jeres heterosexuales, homosexuales o transexuales, y
que los hechos no se amoldan con facilidad a las hipote-
sis: “La relacion de mujeres heterosexuales con Pomba-
gira fue el primer objeto de la investigacion. Me habia
guiado la empatia con ellas, la complicidad. Pero, poco
a poco, fui percibiendo que el principio femenino de
Pombagira iba mas alla. Ademas de los hombres homo-
sexuales y mujeres heterosexuales, otras formas de ese
femenino de Pombagira se revelaban por ella. El hallaz-
go fue que habia un femenino que dialogaba con otras
categorias, o mejor, otras subjetividades y se daban dife-
rentes relaciones con la entidad diferentes a la posesion.
Fue entonces cuando el campo me causo una especie de
desazon, pues me daba cuenta de que se producia una
inconclusion del asunto, que habia una razon abierta
que se expresaba en las narrativas de la gente con que
trabajaba, que debia observar y no clasificar” (227s.).

Mas alla de la cautela epistemologica, la clave del li-
bro parece cifrarse en unas lineas que constituyen una
suerte de homenaje — caso involuntario — al “Divinity
and Experience” de Lienhardt: “Esas voces vienen de
hombres y mujeres que, iniciados en la religion del can-
domblé y adeptos a la de la umbanda, mantienen un vin-
culo personal con la entidad de Pombagira. No es mi in-
tencién mostrarlos por su relacion al sistema religioso;
por el contrario, se presentan como casos individuales,
es decir, por el vinculo singular que establece cada per-
sona con Pombagira. En uno de los casos este espiritu
se integra en un panteon concreto del culto, el de la um-
banda; en el resto, Pombagira es una extrafia al sistema
religioso del candomblé al que adhiere el o la agente. ...
no hay solo un tipo de Pombagira, quizas haya tantas
como cavalos que la incorporen: no existe posibilidad
de inventarlas y tan solo una ilusion de clasificarlas ...
Cada Pombagira tiene su lugar, un sentido especifico en
la vida de la persona (el cavalo), como también cada
una de las Pombagiras mantiene un vinculo singular con
el resto de las entidades, espiritus y divinidades con los
que se relaciona aquella. Por la singularidad de la relaci-
on con su cavalo, Pombagira no precisa de una agencia
religiosa para rendirle culto, pedirle, agradecerle una ac-
cion o incluso incorporarla. Por lo tanto, los registros de
este trabajo son duos de cavalo/Pombagira, sin que in-
tervenga el hecho de que sean o no jefes de agencia reli-
giosa, pues no es objeto de este texto analizar o estudiar
una agencia, sino mostrar como opera Pombagira en la
vida de sus cavalos” (24).

No se trata entonces, en modo alguno, de negar la im-
portancia de los condicionamientos, sino de reivindicar
la experiencia cotidiana de los actores. Méas que la pos-
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tulacion de la logica del sistema y de sus lineas de fuga,
del potencial centripeto de tal o cual figura; mas que las
disquisiciones sobre el patriarcado, la transgresion, la
marginalidad o la antiestructura, lo mas logrado del li-
bro son las matizadas paginas que reconstruyen la exis-
tencia singular de Adelaide, quemada por su madre mi-
entras cura sus paperas con brasas, que alterna sus dias
entre una pension, un marcapasos, dos hijos y una serie
de espiritus que la visitan regularmente; de Mariana, cu-
yo padre fue ahorcado en un arbol y es poseida por un
orixa adolescente que sélo aspira a pasear y viajar con
novios guapos; de Leonor, descendiente de indigenas,
prostituta, empleada doméstica y operaria de taller me-
canico, a quien su esposo sorprende en la cama con el
exu de un negdo; de Mab y Gaby, oficiantes transexua-
les de épocas distintas (la primera contemporanea de la
silicona industrial, las hormonas y el SIDA, la segunda
entusiasta de la dieta, las cirugias y los médicos); de
Thiago, mezcla de sirios e italianos, unico varéon hetero-
sexual del libro, creyente catolico a quien su propio mé-
dico envia a un centro espiritista donde es poseido por
el Caboclo Tupinamba y Maria Padilha das Almas; o
del funcional matrimonio entre Toninho (homosexual) y
Eva (heterosexual), especialistas en la jurema y en curar
burdeles invocando a Pombagira, Tata Mulambo das Se-
te Encruzilhadas o incluso a dofia Argentina, elegante
hacendada portuguesa viuda de un hombre muy catolico
que se entretenia clavando gente a muros o enterrandola
viva. El primer encuentro con el singular Toninho, de
hecho, marca el tono general de la obra. La autora lo
contacta por teléfono y le pregunta como haran para en-
contrarse: el simpatico patriarca del terreiro responde
que llevara un clavel en la oreja y en la mano un disco
de Lola Flores (“... lo llamé desde un bar en el centro de
la ciudad donde un muchacho con cara languida y gui-
tarra cantaba una lacia bossa nova; me ahogaba el ambi-
ente”, p. 38). El resto del libro mantiene ese tono ama-
ble, sensible, nostalgico, que recobra penas sin llegar a
ser lugubre y la policromia de una fe ajena sin caer en la
estridencia, y traza de forma vivida la actualidad de ese
mundo pintoresco intuido por Métraux, Verger, Bastide
o Duvignaud.

Diego Villar (villardieg@gmail.com)

Cartographica Helvetica [Missionskartographie].
Fachzeitschrift fiir Kartengeschichte; Nr.58. Murten:
Verlag Cartographica Helvetica, 2019. 71 pp. ISSN
1015-8480. Preis: CHF 25,00.

Innerhalb der historischen Forschung erfdhrt die Be-
schiftigung mit der Ausbreitung und dem Wirken von
Missionsgesellschaften und Missionsorden gegenwértig
eine verstirkte Aufmerksamkeit. Dies geschieht vor al-
lem vor dem Hintergrund, die Arbeit dieser Organisatio-
nen und ihrer Vertreter/-innen im Horizont der Globali-
sierungs- und Kolonialgeschichte zu lesen und sie als
treibende Krifte der Globalisierung zu verstehen. In
diesem Zuge arbeitet die Forschung heraus, wie diese
Akteur/innen Wissensbestidnde schufen oder tiberform-
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ten und zwischen Kontinenten und sozialen Gruppen
vermittelten.

Das vorliegende Themenheft der Zeitschrift Carto-
graphica Helvetica fiigt sich mit dem Themenschwer-
punkt “Missionskartographie” in diesen Forschungs-
trend ein und er6ffnet mit der Kartographie eine weitere
Perspektive. Dies geschieht in exemplarischer Weise in
sechs illustrierten Beitrdgen in Aufsatzform. Sie stam-
men aus der Feder von vier Autoren: Guy Thomas,
Hans-Peter Hohener, René Smolarski und Peter H.
Meurer. Der lokalen Verankerung der Zeitschrift Carto-
graphica Helvetica entsprechend, stellen die Beitrage
vielfiltige Beziige zur Schweiz und zur Geschichte der
schweizerischen auswirtigen Mission her, die sowohl in
protestantischer als auch in katholischer Trigerschaft
sind. Das Heft schlieft mit einer von Peter H. Meurer
erstellten Bibliographie zu sog. Missionsatlanten. Diese
verzeichnet Publikationen bis in die 1970-er Jahre hin-
ein und ist sowohl konfessionell als auch sprachlich
breit angelegt, so dass beispielsweise auch schwedische
und portugiesische Titel aufgefiihrt sind.

Der erste Beitrag des Heftes stammt von Guy
Thomas und bietet eine Einfilhrung in das Feld
der “Missionskartographie” anhand der missionskarto-
graphischen Tatigkeit der Basler Mission (sie ist seit
2001 in die “Mission 21” fusioniert) und deren Karten-
sammlung im Stammsitz in Basel (2—12). Hierbei wird
nicht nur die wissenschaftliche Seite der kartographi-
schen Titigkeit beleuchtet, sondern auch ihre Bedeu-
tung fiir die praktische Missionsarbeit und ihr Einsatz in
der Publizistik und Missionswerbung der Missionsge-
sellschaft. Guy Thomas’ zweiter und deutlich kiirzerer
Beitrag befasst sich mit dem Basler Missionar Hans
Schérer (1904—1947) und dessen Arbeit als Ethnologen
in Kalimantan, Borneo (13—15). Dieser kartographierte
die traditionelle Kosmovision der Dayak-Bevdlkerungs-
gruppe unter denen er lebte und als Missionar arbeitete.
Der Autor zeigt somit, dass die kartographische Tétig-
keit von Missionaren nicht nur die Kartographie nach
westlichen naturwissenschaftlichen kartographischen
Paradigmen umfasst, sondern auch die Erhebung lokaler
Weltbilder mit Hilfe des Mediums Kartographie, und so
auch jenseitige und physisch nicht messbare Welten be-
inhalten kann. Der dritte Beitrag des Heftes widmet sich
einer jesuitischen Weltkarte von 1619, die sich heute
im “Historischen Museum Luzern” befindet (16-24).
Die Karte, die von dem Jesuiten Johann Baptist Cysat
(1587-1657) erstellt wurde und in einen Holzschrein
eingebettet ist, diente Hans-Peter Hohener zufolge
wahrscheinlich zu Unterrichtszwecken an einem Jesui-
tenkolleg. Die Karte zeigt nicht nur die Grenzen der Je-
suitenprovinzen, sondern ermdglicht tiber Anmerkun-
gen auch die einfache Bestimmung der Uhrzeit eines
Ortes in Relation zu anderen Orten und ist gerahmt von
einem Matyrologium. Dieses prisentiert die Martyrer
des Jesuitenordens und verweist auf den Ort des jeweili-
gen Martyriums. Dieses Beispiel demonstriert, wie na-
turwissenschaftliche Weltaneignung und religiose Bot-
schaft kartographisch miteinander verwoben wurden,



