El comunitarismo.
El panorama desolador
de nuestra moralidad

por Paulo Alvarez Ovando*

El presente articulo tiene como propdsito el presentar algunas de
las lineas conceptuales desarrolladas por la corriente comunitarista en
su diagnostico critico de la moralidad actual.

Es de toda evidencia que el término comunitarista hace referencia
al concepto de “comunidad”, y no es menos evidente que pueden
existir, y de hecho existen, diferencias respecto a la comprension y de-
notacion que se da a este concepto. Es necesario, entonces, que co-
mencemos dejando en claro cudl es el alcance que tiene el término
“comunitarismo” y, dentro de sus definiciones posibles, cudl de ellas
tomaremos para el presente trabajo. En este sentido, y siguiendo la
tipologia de Butcher, los estudios caralulados bajo el rotulo comuni-
tario pueden comprender tres realidades distintas.

En primera instancia encontramos una corriente comunitarista
que trabaja sobre los enfoques valorativos de la comunidad. Son
proposiciones normativas o ideoldgicas acerca de la manera en que
las personas deben relacionarse 1as unas con las otras, por ejemplo,
el postulado comunitario acerca de la naturaleza del ser humano
como esencialmente relacionado con otros seres humanos, impli-
cando un comportamiento responsable y de buena vecindad como
imperativo moral. .

Un segundo conjunto de estudios comunitaristas hacen referen-
gia a los enfoques descriptivos. En este Lipo de estudios lus cientis-
tas sociates describen las formas sociales, estructuras, interacciones
o interrelaciones que podemos observar en el mundo tal como es.
Corresponden tipicamente a los estudios de ciencia politica empiri-

.
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ca, enmarcados, por lo general, bajo metodologias de investigacion
comparativistas™.

Finalmente, encontramos caracterizados como estudios comuni-
taristas todos aquellos que se focalizan en la nocion de la comuni-
dad activa y el proceso de desarrollo comunitario. El centro de aten-
cion estd puesto en la participacion dentro de redes sociales y la in-
teraccion de la sociedad civil. Los informes de este tipo incluyen prin-
cipaimente el estudio de los trabajos que se realizan desde las orga-
nizaciones voluntarias y comunales.

Nusulios en este primer articulo haremos referencia Unicamente al
primero de esos sentidos, es decir, el que se sostiene desde el ambito
de la teoria politica normativa. Queda claro entonces gue nos referi-
remos exclusivamente al comunitarismo como corriente de filosofia
politica normativa, dejdndose para un futuro estudio complementa-
rio a aquellas otras corrientes comunitaristas (Etzioni y otros), asi co-
mo también a las posiciones adoptadas por los comunitaristas “nor-
mativos” dentro del campo propiamente politico: multiculturalismo,
refundacion de un ambito internacional, politica comunitarista en el
ambito de la educacion, etc.

Introduccion

A partir de los trabajos de Rawls que culminan en A Theory of
Justice (1971), se produce un resurgimiento de la adormecida filoso-
fia politica. Autores como Isaiah Berlin, el propio John Rawls, Ronald
Dworkin, Robert Nozick y otros, renuevan, matices al margen, la filo-
sofia politica de cufo liberal. Logica consecuencia de esto es la co-
rrespondiente actualizacion de las viejas teorias criticas provinientes
de perspectivas marxistas y conservadores. A mediados de la década
de los 80" entre las corrientes criticas comienza a tomar fuerza la de-
nominada bajo el rétulo de “comunitarismo”. Si bien existe una gran he-
terogeneidad entre los autores que integran esta corriente, en el mun-
do académico nadie dudaria que al hablar de comunitarismo nos esta-
mos refiriendo a autores como Michael Sandel, Charles Taylor, Alasdair
Maclintyre, Michael Walzer, Roberto Mangabeira Unger y, desde una
perspectiva ligeramente distinta, Robert Bellah o Thomas Nagel.

- N e . I3 o .
Dentro de la teoria politica actual es necesario reconocer en el socidlogo de empresas Amitai Et-
zioni y en ¢l Foro Comunitarista fundado por €1, ¢l liderazgo en este tipo de estudios.
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La nueva ola critica que trae el cornunitarismo, no es una mera re-
peticion de las anteriores. Donde aquellas tempranas criticas se inspi-
raban en Marx, las recientes se inspiran en Aristdteles y Hegel. Pode-
mos ver que la critica que Maclntyre esgrime en contra de Rawls y
Nozick esta informada por la idea aristotélica de justicia como enrai-
zada en una comunidad cuyo bien primario es un entendimiento
compartido del bien del individuo y ¢l bicn de la comunidad. Lo mis-
mo sucede en el ataque de Charles Taylor al atomismo liberal que tra-
ta de defender la primacia del individuo y sus derechos por sobre la
saciedad. La concepcion hegeliana del hombre como un ser histori-
camente condicionado estd implicita en el rechazo de Sandel al pun-
to de vista liberal acerca del hombre como un ser auténomo.

También se manifiestan cambios en la perspectiva que adopta el
comunitarismo respecto de algunos de los temas centrales del deba-
te politico. Mientras que para los criticos marxistas la “buena socie-
dad” se relaciona con la propiedad colectiva y la igualdad ante ¢l po-
der, la buena sociedad de los comunitaristas es aquella que se asien-
ta en la tradicion y en identidades establecidas. Para muchos de los
viejos criticos el rol de la mujer en la familia era una representacion
sintomatica de su opresion social y econdmica; para Sandel, la fami-
lia provee un modelo de comunidad mas rico que el de la justicia. Pa-
ra los vigjos criticos el patriotismo era un sentimiento irracional que
obstaculiza el camino para un mundo de paz; para Macintyre las de-
mandas particularistas del patriotismo no son menos irracionales que
las demandas de juslicia universal. Los vigjos criticos se inclinaban a
la defensa de las desviaciones respecto de la moralidad mayoritaria en
el nombre de 1a no represion; los nuevos criticos se inclinan a defen-
der los esfuerzos de las mayorias locales por rechazar las actividades
ofensivas en nombre de preservar el modo de vida de su comunidad
y los valores que ésta sostiene.

El comtn denominador de la teoria comunitarista radica en una
interpretacion pesimista de la condicion moral actual. Para el comu-
nitarismo los ideales de autonomia postulados por el proyecto moder-
no desde su surgimiento en el lluminismo produce una catastrofe so-
cial en la que sélo es posible pensar en “individuos atomizados” {Tay-
lor), completamente “desarraigados™ (Sandel), que o bien desconocen
el “telos” de sus vidas o simplemente han llegado a “perderlo” en el
proceso de construccion de la modernidad (Macintyre). De donde se
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debe partir 0se nos dice, en ldgica consecuenciao, es del sujeto situa-
do, lo que equivale a sostener: no del individuo, sino de una instan-
cla comunitaria que hace las veces de marco valoralivo para la sucia-
lizacion y la autocomprension de los individuos. Todos los autores
mencionados comparten, al menos en principio, este punto de vista:
el suelo firme de la caverna de Walzer son los shared understandings,
Sandel adopta como instancia referencias el “yo enraizado” en una
comunidad; Taylor se remite, fenomenoldgicamente, a las "ideas de
bien™ existentes; y Macintyre presupone a su modo la validez de una
determinada tradicion.

Diagnostico de nuestra moral

Aun con todas las diferencias que separan las teorias de los auto-
res comunitaristas, es claro que todos ellos coinciden en expresar un
juicio critico acerca de las condiciones en que se desarrolla la mora-
lidad actual. E] cspectro de estas criticas ¢s amplio. Por un lado, tan
to Sandel como Taylor reconocen en el proyecto de la modernidad as-
pectos negativos, desviaciones que necesitan corregirse porque afec-
tan a la comprension de la sociedad y del individuo; por el otro, Ma-
cintyre rechaza por completo el proyecto de la modernidad aludien-
do que nos ha sumido en una crisis dentro de la cual cualquier inten-
to de didlogo en busca de soluciones es futil. Exploraremos mas de-
talladamente estas posiciones.

* Michael Sandel: el hombre ser social ,

El lluminismo en su doble rechazo de las fuentes de la autoridad
tradicional y dcl absolutismo cstatal, alentd una concepcidon atomista
de la sociedad. Segun ésta, los individuos en uso de su mas soberana
autonomia acuerdan reunirse en sociedad y de esta prioridad se deriva
el privilegio de los derechos individuales sobre la comunidad politica.

Este atomismo, caracteristico de las concepciones liberales, define
a los individuos despojdndolos de todos los lazos sociales que los ca-
racterizan. Como correlato ineludible las sociedades liberales mani-
fiestan una imposibilidad creciente para la definicion de metas com-
partidas. Este es el argumento que utiliza Sandel para rechazar la po-
litica de los derechos individuales tal como la sostiene el liberalismo
deontoldgico.

Cuando el profesor Sandel sc reficre a teoria liberal, tiene en men-
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te fa Teoria de la Justicia de John Rawls. La teorfa rawlsiana de la jus-
ticia busca establecer un mecanismo procedimental que permita la
cohecsion social aun entre individuos cuyas difcrentes opciones res-
pecto a la "vida buena” manifiesten un desacuerdo fundamental. Co-
mo toda teoria liberal, no procura proporcionar una maoraiidad com-
prehensiva sino regular las relaciones sociales en el ambito de lo pu-
blico. segun queda expresado por Sandel, Rawls sostiene el primado
de la justicia por sobre 1a idea del bien. Para Sandel, “su tesis medu-
lar {la de Rawls) es ésta: una sociedad justa no busca promaover nin-
gun fin particular sino brindar la posibilidad a sus ciudadanos de per-
sequir sus propios fines en forma consistente con una libertad simi-
lar para todos; debe gubernarse por principios que no presupongan
ninguna concepcidn particular de lo bueno. Lo que justifica la prio-
ridad de estos principios no es el que maximicen el bienestar general,
o que cultiven la virtud u otro tipo de promocion del bien, sino el que
estén de acuerdo con el concepto de justicia, una categoria que tie-
ne prioridad por sobre la del bien y que es independiente de ésta” 1.
Segtn argumenta Rawls, “la prioridad de la justicia por sobre el bien
significa primero, que los derechos individuales no pueden ser sacrifica-
dos en aras de la persecucion de un bien general, y, sequndo qgue los prin-
cipios de justicia que especifican esos derechos no pueden deducirse de
ninguna vision particular acerca de la vida buena”2 Al sostener Rawls el
primado de la justicia como virtud fundacional de toda institucion social,
implicitamente estd suponiendo que la misma es independiente, auténo-
ma. respecto a toda circunstancia social e histérica3. En su traduccion del
primado de la ley moral kantiana como primado de la justicia, Rawls se
basa en el constructo de la “posicion originai” en la que los individuos
son caracterizados, al igual que lo hacia Kant, como sujetos racionales y
autonomos. Este es precisamente el punto medular de las objeciones de
Sandel “la imagen del yo desarraigado, es decir, det yo entendido como
prioritario e independiente respecto de sus metas u objetivos™,

2 Michael Sandel, The Procedural Republic and the Unencumbered Self, en Goodin, R,y Pettit, P., Contempo-
(4 L y 4

rary Political Philosophy. Blackwell Publishers, Cambridge, Massachussets. 1997.

3 Rawls, John, Teoria de la Justicia. Fondo de Cultura Economica. Mexico D.F. 1974,

4 Amy Gutmann sosticne en defensa de Rawls que “requiriendo que nos abstraigamos de nucstros particulares

pero no de nuestros compartidos interescs, 1a posicion original con su velo de ignorandia y una delgada teoria

del bien evita confiar en que existen preterencias y consideraciones a priori en el razonamiento acerca de la jus-

ticia™ Gutmann, Amy, Commutitarian Critics of Liberalism, p. 125, en Avineri, Schlomo y de-Shalit, Avner

{eds.}) Communitarianism wnd Individualism, Oxford Univenity Press. New York. 1996, 3¢ wimpresion.
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Pero para Sandel en realidad el constructo de la posicion vriginal
de Rawls esconde una falacia: si la posicion original esta concebida
de un modo que garantiza que todo acuerdo al que se Heque serd jus
to, ¢qué margen de eleccion tienen entonces las personas que se en-
cuentran en la posicidn original? Aunque en teoria son libres de ele-
gir los principios que quieran, su situacion esta concebida de un mo-
do que garantiza que sélo desearan escoger determinados principios
en los que coincidiran por unanimidad. Como apunta el propio Rawls,
la aceptacion de estos principios no es una conjetura basada en una
ley psicologica o en un cdlculo de probabilidades. Es una aceptacion
ideal en todos los sentidos de la palabra. “Por eso me gustaria demos-
trar que su reconocimiento es la Gnica eleccion acorde con la descrip-
cion de la posicidn original en conjunto. En Gltima instancia, el ar-
gumento es estrictamente deductivo”. Sandel hace ver que esta ob-
servacion implica muchas cosas.

De ella se deduce, en primer lugar, que no puede decirse que en
la posicién original se produzca negociacion alguna, porque nego-
ciar, en todos los sentidos de la palabra, implica que las partes tie-
nen intereses, conocimientos, poder o preferencias en cierto modo di-
ferentes, y todo esto queda excluido por el velo de ignorancia. Tam-
poco cabria pensar. con coherencia que se produce discusion alguna
entre las partes, pues se presume que todas razonan del mismo mo-
do y que sacan idénticas conclusiunes: ninguna tiene percepciones o
inquietudes distintas a las del resto. Y si no es posible negociar ni dis-
cutir, tampoco es posible hablar de acuerdo. Si todas razonan igual y
tienen los mismos intereses y preferencias, a cualquiera de ellas le
basta sacar la conclusion por si misma para saber lo que han hecho
todas las demas. En realidad, el acuerdo alcanzado en la posicion ori-
ginal no es un acuerdo libre y voluntario suscrito entre varias perso-
nas, cumpliendo ciertos requisitos: es, mas bien, un reconocimiento
de la validez de ciertas proposiciones (como ver que dos y dos son
cuatro). Es algo que llegamos a saber, no algo que decidimos; el
acuerdo con una proposicion, no un acuerdo con otros. Es un acuer-
do en un sentido cognitivo, no en un sentido voluntario.

Ahora bien, si Rawls entendiese realmente el acuerdo de la posi-
cién original en este sentido cognitivo, €l supuesto previo de que ¢n
la posicion original se reconoce y respeta la pluralidad y la singulari-
dad de las personas resultaria un tanto precipitada. Pues si el velo de
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ignorancia elimina todo lo que distingue a una pcrsona dc otra, cllo
quiere decir que todas estdn situadas en una posicion idéntica, no en
una posicion similar, que no hay forma alguna de distinguirlas entre
si. Tras el velo de ignorancia no hay negociacion, discusion ni acuer-
do. porque falta la pluralidad de personas que estos conceptos pre-
suponen. Lo que encontramos tras el velo de ignorancia no es a va-
rias personas, sino a un sclo sujeto: encontramos un yo intersubjeti-
vo como el que Rawls habia rechazado oficialmente.

Sandel resume su tesis asi: “El secreto de la posicion original -y
la clave de su fuerza justificativa- no consiste en lo que hacen en ella
(las partes}, sino en lo que captan. Lo importante no es lo que eligen,
sino lo que ven; no es lo que deciden, sino lo que descubren. Lo que
se produce en la posicion original no es ni mucho menos un contra-
to, sino a autoconciencia de un ser intersubjetivo”s.

Para Sande! es claro que las personas constituyen su identidad en
gran parte a partir de los fines sociales que le son dados. Estos fines
sociales son interpretados desde las mas profundas convicciones in-
dividuales pero aun éstas estan marcadas por el molde social de la
cultura en que se desarrollan. La definicion abstracta del sujeto por
su capacidad formal de elegir y no por los fines elegidos por €l y su
comunidad vician en su origen los postulados rawlsianos al igual que
todo el programa moral de 1a modernidad desde Kant a la fecha. La
definicion del individuo a partir de una instancia comunitaria com-
prende la existencia de un marco valorativo comun que permite la
edificacion de una sociedad a partir de comprensiones compartidass.

Lo que Sandel defiende, en esencia, es que la concepcidn rawlsia-
na de la posicidon original y de quienes la ocupan implica un senti-
miento comunitario muy fuerte (un sentimiento que es, de hecho,
constitutivo). Solo si nos sentimos ya vinculados mutuamente en
nuestra comunidad politica, comprenderemos la necesidad de acep-
tar las constricciones que nos impone el velo de ignorancia y otras
parecidas, y de deliberar dentro de esos limites que Rawis imagina. En
ultima instancia, si estamos dispuestos a aceptar que la posicion ori-
ginal cs una forma apropiada dc rcpresentar la dcliberacion sobre la
justicia, ello se debe, al parecer, a que reconocemos que estamos li-

5 Sandel, Michael, op. cif., p. 24.
6 Sandel. ap. cit.. pp. 247 y ss.
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gados a los demas por vinculos morales: vinculos del tipo que preci-
samente se nos prohibe presuponer o tener en cuenta en la posicion
original, donde se estipula que todas las partes estan mutuamente
desinteresadas.

En Democracy’s Discontent Sandel afirma que la filosofia pabli-
ca imperante afirma una concepcion voluntarista de la libertad. De
acuerdo a esta concepcién somos mas libres dada nuestra capacidad
para elegir nuestros propios fines, desentendiéndonos de todos nues-
tros lazos y vinculos que nos son dados. Lo mismo se supone que su-
cede en la esfera estatal; el gobierno respeta la libertad de los ciuda-
danos, no afirmande una concepcion particular de la virtud o de la
vida bugna, sino proveyéndolos de un marco de derechos neutral res-
pecto a los fines, marco dentro del cual los individuos pueden ser li-
bres de elegir sus propios fines. Sandel sostiene que en ¢l Gltimo si-
glo los norteamericanos han abandonado la antigua vision comuni-
taria de la libertad enraizada en la participacion y el autogobierno. Ha
sido reemplazada por una definicion individualista basada en el po-
tencial de la eleccidn personal auténoma. Esto supone la paradoja
que mientras que los americanos han crecido en la capacidad de ex-
presar su libertad individual se han ido viendo mas y mas constre-i-
dos en el ambito de la- vida publiea. A esto llama liberalismo de-la re-
publica procedimental que enfatiza los derechos pero sin afirmar al-
guna vision substantiva del bien?..

Sin embargo para Sandel esta concepcidn supuestamente neutral,
no es compatible con todo punto de vista sobre la vida buena. San-
del sostiene que es incompatible con una concepcién del individuo
como persona situada, unida por lazos comunitarios a sus semejan-
tes y no aislada por un “velo de ignorancia” que al quitarle todo con-
tacto con su realidad social y cultural lo desvanece y caricaturiza. La
necesidad de rescatar los lazos sociales que caracterizaban a la socie-
dad americana y que Tocqueville catalogd como “habitos del cora-
zén”, constituyen el nucleo de su propuesta politica8.

7 Este punto es compartido por todos los autores comunitaristas. Como veremos mas adelante, en
Walzer se hace referencia a los acuerdos compartidos (“shared understandings”}; Taylor se remi-
te, fenomenoldgicamente. a 1as “ideas de bien™ existentes: y MacIntyre presupone la validez de una
determinada tradicion.

8 Sandel, Michael, Democracyis Discontent. America in Search of a Public Philosophy. Betknap
Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachussets, 1998. p. 270
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La exposicién de Sandel rescata una defensa de la tradicidn repu-
blicana al sostener que para €sta el ser libre no es unicamente el ele-
gir los propios fines, ser libre es participar en el conjunto de fuerzas
que gobiernan la comunidad politica. “En la vision republicana, para
encontrar una regla propia se requiere que los ciudadanos posean
ciertas cualidades de caracter, ciertos habitos y disposiciones, ciertas
virtudes civicas. Entre estos habitos figuran, por ejemplo, una orien-
tacion hacia el bien comun, una preocupacion por la totalidad, y la
capacidad de deliberar correctamente sobre la cosa publica. En la
concepcion republicana de la libertad, el gobiermo nu puede ser pen-
sado como neutral o indiferente acerca del cardcter moral. En conse-
cucncia, la politica es un proyecto formativo™.

Es importante distinguir que para Sandel el abrevar en la tradicion
no implica un retorno a instancias pretéritas sino una recuperacion de
los principios fundamentales para ser aplicados prudencialmente a
una realidad que es definitivamente distinta: “el contenido de la vir-
tud civica impartido tendrd que distinguir entre nuestra circunstancias
particulares”. A diferencia de las anteriores visiones republicanas, no-
sotros debemos estar capacitados para convivir con las multiples, su-
perpuestas, y, en algunos casos, contendientes lealtades morales y po-
liticas. “Deberd equiparnos para vivir =y esla ¢s la parle mas ardua-
con las tensiones provenientes de un yo multiplemente situado y mul-
tiplementce enraizados. El cambio exige construir instituciones que nu-
tran al tipo de ciudadanos que el autogobierno requiere!©"El analisis
de Sandel penetra mas hondo en los origenes historicos y en las vias
de solucion de la crisis que su diagnostico plantea pero con ello esta-
riamos excediendo las pretensiones de este primer articulo. Hasta aqui
solo nos ha interesado exponer las tendencias centrales que destaca
Sandel en su caracterizacion de las sociedades modernas como socie-
dades marcadas por una comprension atomista de la comunidad.

* Charles Taylor: las fuentes de la moral
Charles Taylor identifica tres factores a través de los cuales se ma-
nifiesta la crisis dc la moralidad: “La pérdida de sentido por la diso-

9 La busqueda de la neutralidad estatal en las concepciones morales y religiosas impide que el go-
bierno busque cultivar la virtud civica” Gergen, David, Rediscovering Cirility. Entrevista con Mi-
chael Sandel. U.S. News & World Report, 10 de mayo de 1996.

10 Sandel. Democracyis Discontent. op. cit. pp. 274 y ss.
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lucion de los horizontes morales que provoca ¢l individualismo; el
eclipse de los fines frente a una razon instrumental desenfrenada vy,
finalmente, la pérdida de la libertad™'.

El primero de estos puntos hace referencia al individualismo co-
mo origen del mas fuerte de estos malestares. En su andlisis histori-
co, Taylor descubre que el proyecto de la lustracion sustrajo al hom-
bre de sus lazos comunes para sumergirio en las tinieblas de una ra-
cionalidad vacia y desenfrenada.

Ante los afanes iluministas se alza como reaccion la experiencia
del Romanticismo y su ideal de la autenticidad. Este ideal interpreta
que la fuente de la moral reside en lo méds hondo de nosotros mis-
mos. La filosofia, y ain mas el arte, modernos interpretan este ideal
de la autenticidad desde el expresivismo, convirtiendo —diriamos me-
jor, adulterando- este ideal en un cultura de la autenticidad, “La gen-
te de la cultura de la autenticidad... presta apoyo a un cierto tipo de
liberalismo: el liberalismo de la neutralidad. Uno de sus principios ba-
sicos es que una sociedad liberal debe ser neutra en cuestiones que
ata-en a lo que constituye la vida buena. La vida buena es aquello que
cada individuo busca a su manera, y un gobierno faltaria a la impar-
cialidad, y por tanto al respeto equitativo de los ciudadanos, si toma-
ra partido en esta cuestion”'2, El resultado de esta teoria consiste-en
relegar las discusiones sobre la vida buena a los margenes del discurso
politico. Como consecuencia de esto la cultura moderna demuestra
una enorme incapacidad de articular ideales constitutivos de io social.

Taylor quiere hacer frente a las teorias que proponen la autorrea-
lizacién como valor fundamental. Estas teorias no pueden defender
legitimamente el ideal de la autenticidad porque destruye los hori-
zontes de significado. Nuestra identidad ~sostiene Taylor- es defini-
da siempre en un didlogo'3. Al no considerar ni la necesidad de lazos
con los demas, ni la exigencia de algo que estd mas alld o fuera de
nosotros mismos, son contraproducentes y se destruyen a si mismas.
Tenemos necesidad de los otros no solo para realizarnos, sino para

" Sandel, Michael, Conferencia pronunciada en la Universidad de Virgina. Septiembre, 1997.
12 ver Taylor, Charles, La ética de la autenticidad. Paidés, Barcelona, 1994. p. 45

13 [ste punto ¢s central on ¢l debate que Taylor encara frente a Habermas, quicn comparte la de-
finicion dialégica del individuo pero recela explicitamente de la bisqueda de algin fundamento
heteronomo que constrifia ¢l potencial emancipatorio del didlogo intersubjetivo. Ver Habermas,
Jirgen, Droit et Démocratie. Gallimard, Paris, 1997, pp 203 y ss.
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definirnos. "Hasta el sentido de que la significacion de mi vida pro-
viene de qué se elige, depende de mi comprension de que indepen-
dicntemente de mi voluntad existe algo noble, valeroso, y por tanto
significative para la configuracién de mi propia vida. El ideal de la
autoeleccion supone que hay otras cuestiones significativas mds alla
de la eleccion de uno mismo. Sélo si existo en un mundo en que la
historia, o las exigencias de la naturaleza, o las necesidades de mi
projimo humano, o los deberes del ciudadano, o 1a llamada de Dios,
0 alguna otra cosa de ese tenor tiene una importancia que es crucial
puedo yo definir mi identidad para mi mismo que no sea trivial™'4,

Esta trivialidad es una de las dos caras del espejo en que se re-
fleja la crisis actual. La filosofia de la posmodernidad retoma la do-
ble influencia de Nietzsche y de la vertiente descentradora del mo-
dernismo. Taylor describe la presencia de estas tradiciones en dos fi-
losofos posmodernos. Se trata de la deconstruccidén derridiana y la
microfisica del poder de Foucault. *Ambhas filosofias han asumido la
arremetida negativa del modernismo -su anti-romanticismo, su des-
confianza hacia la supuesta unidad de la transparencia del ser des-
vinculado o hacia las supuestas fuentes internas del yo expresivo...-.
Las dos filosofias pretenden renunciar a toda nocion del bien. Lo que
terminan.celebrando en su lugar, no enteramente porque asi hayan
querido, es la fuerza y libertad potencial del yo... pura libertad no
obstaculizada™s. '

Para Foucault, inspirado mas directamente en Nietzsche el yo se
construye a través de las relaciones de poder y de los modelos de dis-
ciplina, el modelo paradigmatico es el que adopta el psicoanalisis que,
basado en una larga tradicion de control a través del confesionario,
establece que esta forma de poder depende de inculcar la idea de que
tenemos en nosotros mismos profundidades que han de ser reveladas;
profundidades que entendemos imperfectamente y necesitamos ayu-
da para descifrarlas y hacerles justicia. Para Derrida el sujeto se en-
cuentra encarcelado por un lenguaje que escapa a su control. Por
tanto, el proceso de deconstruccion pretende deshacer toda distincion
jerarquica ya quc la Unica Icaltad posible cs a la libertad. No hay dis-
tincion entre la abstraccion y la experiencia concreta, entre confusion

14 Taylor, Charles, La érica de la autenticidad, op. cit., pp. 53 y ss.

15 Taylor, Charles, Fuenres del yo. La construccion de la identidad moderna. Paidés, Barcelona,
1996 p. 517
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y claridad, entre falsas lecturas y verdaderas, toda lectura es una fal-
sa lectura.

Ambos interpretan a Nictzsche desde su concepcion de toda in-
terpretacién como imposicion de poder y arbitrariedad.

Taylor reconoce en todo esto el trasfondo nietzscheano pero,
conjuntamente con €I, se reconoce también un paradigmatico in-
tento liberacionista contemporanec. El deshacer toda jerarquia aspi-
ra a obtener un "mundo de iguales”, aspira a lograr el mas omni-
presente de los bienes modernos: la libertad no restringida. Pero pa-
ra Taylor ese intento evidentemente falla al ser sostenido sin ningu-
na afirmacidn del bienté.

Una de las principales tareas consiste en recuperar el contacto
con las fuentes morales que permitan recrear un orden de referen-
cias publicamente compartido. Esas fucentes pueden ser divinas, o
estar en el mundo, o en las facultades del yo!7.. La tarea se mues-
tra mas urgente debido al sentido de que nuestra sociedad moder-
na, fragmentada e instrumentalista, ha menguado y empobrecido
nuestras vidas. Encontramos esta busqueda de fuentes morales en
tres grandes ambitos: la original fundamentacion teista para dichos
parametros; un sequndo ambito que se centra en el naturalismo de
la razon desvinculada, que en nuestros tiempos adopta formas cien-
tificistas; y un tercer haz de opiniones que halla sus fuentes en el
expresivistio romantico, o en dlguna de las sucesivas visiones rmo-
dernistas. Pero el desacuerdo entre los tres desarrollos permitiria re-
conocer con Macintyre un alto grado de intraducibilidad y de inca-
pacidad de dialogo.

Pero ;qué significa tener un orden de referencias publicamente
establecido? No se trata s6lo de compartir creencias con el resto, si-
no de algo mucho mds fundamental. “Es lo que Wittgenstein explo-
ra en Sobre la certeza, en donde se refiere al error de hablar de la
«creencian 0 ssupuestor de que el suelo se mantendra solido bajo
. nuestros pies. Esas son materias sobre las cuales normalmente no he-
mos formulado una creencia; no porque dudemos de ellas, sino por-

16 Taylor, Charles, Argumentos filosdficos. Paidds, Barcelona, 1997. p. 180.

17 “Pero indudablemente algo ha cambiado desde la era de la gran cadena del ser y el orden de
referencias publicamente establecido. He intentado expresar esto al afirmar que la metafisica o 1a
teologia nos llegan registradas en una vision personal, o refractadas a través de una scnsibilidad
particular™. Taylor. Charles. Fuentes del yo. op cit.
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que estamos demasiado ocupados dependiendo de ellas, respaldandonos
en ellas, mientras nos dedicamos a creer o poner en duda otras cosas™'8.

Virtualmente nada cn ¢l dmbito de la mitologia, la metafisica o la
teologia se situa actualmente de esta forma como trasfondo publica-
mente disponible. Pero eso no significa que no haya fuentes morales
que se daban abrir para nosotros. Lo que eso significa es que la aper-
tura de esos dmbitos, en vez de ser un movimiento contra un tras-
fondo firme, es una articulacion de la vision personal. Una vision de
la que podriamos llegar a participar también, como visién personal;
pero que ya nunca mas puede convertirse en una apelacion a las re-
ferencias publicas, algo proximo al casi inimaginable retorno a una
nueva edad de fe.

No obstante, existe una diferencia con los tiempos pasados. No es
solo que hoy son mas provisionales que los antiguos credos publi-
cos'?, estamos en una edad en que no es posible un orden cdsmico
de significados publicamente accesible. La Unica manera en que cabe
explorar el orden en que nos hallamos con objeto de definir las fuen-
tes morales es a través de esa resonancia personal. Lo que intento de-
cir con esta analogia es que nos engafiariamos si pensaramos que el
lenguaje filosofico o critico para esas materias es de alguna forma
mas acertado y mas libre que el del indice personal que poseen los
poetas y los novelistas. El tema no permite un lenguaje que escape
de la resonancia personal. O exploramos esta drea con ese lenguaje,
0 no la exploramos en absoluto20,

18, analogia no es completa. desde luego. La creencia en Dios en una “edad de fe”, o 1a creen-
cia en la jerarquia de los seres en la gran cadena, nunca podria haber permanecido en el plano de
inarticulacion total de nuestra dependencia de fa solidez de la ticia. Esas creendias son furmutadas,
y las creencias pueden inciuso exigirse de nosotros como un deber. En nuestra vida publica y pri-
vada de oracidn, penitencia, devocion, disciplina religiosa, ros apoyamos en la existencia de Dios,
utilizamos ¢sto coma ¢l ¢je esencial de nuestra accion, aun cuando no estemos formulando nues-
tras creencias. O al escribir o pintar, las referencias de la cadena del ser, los grandes acontecimien-
tos de la historia sagrada o profana, estin también ahi como algo con lo que tengo que contar,
como realidades a las que me tengo que acomodar, mientras quizd me concentro en el esquema de
mi rima o en ¢l contraste de mis colores.

19 Sabemos que ¢l poeta, si es serio, apunta hacia algo -Dios, la tradicion que, segun €l creg, es-
ta ahi para todos-. Pero también sabemos que s6lo puede dérnoslo refractado a partir de su pro
pia sensibilidad. No podemos simplemente deshacer el nudo de la verdad trascendente; estd inse-
parablemente incrustada en la obra, Las creencias continuan incrustadas y entretgjidas en la vision
y sensibilidad de una persona e incluso en 1a memoria v 1a biografia. si reflexionamos sobre como
las obras de Pound y Eliot suelen gonar claridad y fuerza cuando entendemos algunas de las alu-
siones personales en los fragmentos que las configuran

20 Taylor, Charles, Fucntes del vo, op cit.
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Esa es la razdn por la cual el centro de gravedad se desplaza ha-
cia las palabras en gran parte de la poesia moderna. Las raices de la
poesia se adentran en los usos invocativos del lenguaje. Estos han de-
sempefiado un importante papel en la vida religiosa desde los tiem-
pos mas remotos, hasta el recitar el Coran o el decir la misa. Pero tam-
bién existen en la vida laica, nos apoyamos en las palabras, atendemos
desde ellas a lo que esta siendo invocado. Pero con la poesia de Pound,
pur gjemplo, se da un giru extrano. Alguna «energia» estd siendo cap-
tada en esas palabras, pero la tnica manera de definirla es precisamen-
te atender a las palabras. Esto se asemeja a una religion en la quc las
definiciones cruciales estan asociadas al ritual, no a la teologia.

Pero retomando el hilo conductor original de los malestares des-
criptos por Taylor, recordemos que para €l la crisis de nuestra cultura
se expresa a través del conflicto entre los modos de pensamiento y
accién desvinculados e instrumentales que han incrementado cons-
tantemente la sujecion que ejercen sobre la vida moderna. El moder-
nismo sucede al expresivismo romantico, tanto en la protesta contra
esos modos, como en la busqueda de fuentes que restituyan a la vi-
da hondura, riqueza y significado.

Los imperativos morales que son sentidos con particular fuerza en
la cultura moderna “dimanan de las hondamente arraigadas nociones
morales de libertad y benevoiencia, y de la afirmacion de la vida co-
rriente, cuyo desarrollo he trazado con cierto detenimiento desde el
primer periodo moderno, a través de las formas que adoptaron en el
deismo y en la llustracién”. Como herederos de ese desarrolio recono-
cemos un status indiscutible a las las demandas de la justicia y la be-
nevolencia universales; somos particularmente sensibles a las preten-
siones de igualdad; sentimos las demandas de Ia libertad y la auto-
nomia como axiomaticamente justificadas, y consideramos algo ex-
traordinariamente privrilario gl evitar la muerte y el sufrimiento. “Pe-
10 bajo ese acuerdo general existen profundas fisuras en lo que con-
cierne a los bienes constitutivos y, por consiguiente, a las fucntes mo-
rales que apuntalan esos parametros™2!,

La unidad original del horizonte teista se ha hecho aficos, y las
fuentes se encuentran ahora en distintas fronteras, incluyendo nues-
tras propias facultades y naturaleza.

21 Taylar, Charles, Argumentos filosdficos, op.cit.
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El hecho de que exista tanto acuerdo sobre los pardmetros, y tan pro-
fundas divisiones acerca de las fuentes, es una de las motivaciones para la
clase de teoria moral, hoy ampliamente extendida, que intenta reconstruir
la ética sin ninguna referencia al bien. De hecho, suele ser posible partir
de intuiciones concordadas sobre lo que es correcto, incluso a través de los
resquicios que separan esas tres familias. Pero la ética procedimental mo-
derna esta también motivada por muchas otras consideraciones. En algu-
nos casos éstas brotan del haz de nociones desvinculadas, y comparten su
resistencia o confusion metafisica para reconocer abiertamente las fuentes
morales, o pueden incluso creer que la libertad requiere que sean negadas.
La ética procedimental esta muchas veces motivada por un fuerte compro-
miso con los centrales bienes vitales modernos, la benevolencia y la justi-
cia universales: errdneamente creen que se les puede dar un status espe-
cial segregandolas de cualquier consideracidén sohre el hien. “En esto se
acoplan sin fisuras en la tradicion del naturalismo ilustrado: la propia aus-
teridad acerca de los bienes del espiritu nos capacita para dedicamos con
mucho mds ahinco a la beneficencia universal. Contintan en la linea del
cri de coeur de Bentham acerca del amor de la humanidad, del austero
compromiso agndstico con el progreso, de la lucha del doctor Rieux de Ca-
mus para paliar el sufrimiento en un mundo desencantado”.

En este sentido la primacia de 1a autorrealizacion reproduce y re-
fuerza algunas de las consecuencias negativas reproducidas y reforza-
das por ¢l instrumcntalismo. Las afiliaciones comunitarias, las solidari-
dades de nacimiento, matrimonio, familia, o de la polis, son relegadas
a2 un segundo término. Taylor nos recuerda el consejo que Gail Sheehy
expresaba y que tan influyente fue a mediados de los afios setenta:

“no puedes llevar todo contigo cuando partes para el viaje de la edad
madura. Vas a ir muy lejos. Lejos de las pretensiones institucionales y de
Jas incluidas en el orden del dia de otras personas. Lejos de las valora-
ciones.y acreditaciones externas, cuando lo que td buscas es la valida-
cion interior. Te alejas de los roles y penetras en el yo. Si me fuera posi-
ble darles a todos un regalo de despedida para este viaje, Ies regalaria
una tienda de campafia. Una tienda de camparia para la provisionalidad.
El regalo de unas raices portables ... (... ) las delicias del autodescubri-
miento estdn siempre a mano. Aunque los seres amados han entrado y
salido de nuestras vidas, siempre queda la capacidad de amar"22,

22 Shewhy, Passages, Predictable Crises of Adult Life. Nueva York. Bantam Books, 1976, p. 30.
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Para Taylor, "cabe obtener realizacion expresiva de esa ruta, pero
en un mundo de afiliaciones y relaciones cambiantes la pérdida de
sustancia, la creciente liviandad de los lazos y la superficialidad de las
cosas que utilizamos aumentan muy rdpidamente™3. Y las conse-
cuencias publicas son aun mas directas. Una sociedad de personas
que se autorrealizan, cuyas afiliaciones son cada vez mas revocables,
no puede sostener la fuerte identificacion con la comunidad politica
que necesita la libertad publica.

“La prioridad de la autorrealizacion, particularmente en sus va-
riantes terapéuticas, genera la nocion de que las unicas asociaciones
con las que es posible identificarse son las formadas voluntariamen-
te y favorecedoras de la autorrealizacion, tales como 1os “enclaves de
estilo de vida' en los que se apifian personas de situacion o intereses
similares. Mas alla de esas asociaciones se halla ¢l dmbito dc las rcla-
ciones estratégicas, en el cual las consideraciones instrumentales son
supremas. l.a ética generada mas alla de 1a autorrealizacion es preci-
samente la de la equidad procedimental, que desempefia un impor-
tante papel en la perspectiva instrumentalista. Politicamente, este
segmento de la contracultura encaja perfectamente en el mundo ins-
trumental y burocratico que se proponia poner en tela de juicio. Lo
fortalece™24. El “triunfo de lo terapéutico™ puede también significar la
abdicacion de la autonomia, en la que el lapso de los pardmetros tra-
dicionales, junto con la e en la 1éenica, hace gque la gente deje de
confiar en sus propios instintos acerca de la felicidad, la realizacion y
de como debe criar a sus hijos. Es entonces cuando las “profesiones
de apoyo” se hacen con el control de sus vidas.

La Unica recuperacion posible se da a través los lenguajes mas su-
tiles de la expresion personal basada en una identidad compartida. No
es que los pardmetros morales basicos de la modernidad concernien-
tes a los derechos, 1a justicia, 1a benevolencia dependan de esa explo-
racion; mas bien dependen de los bienes a los que no tenemos acce-
50 a través de la sensibilidad personal. Pero existen otras importantes
cuestiones de la vida que solo cabe resolver a través de esa clase de
intuicion: por cjemplo, por qué ¢s importante y qué significa tener
un entorno humano de mas profunda resonancia y, alin mas, mante-

23 Taylor, Charles, Argumentos filosdficas, op. cit.
24 Taylor. Charles. Invoking Civil Society. en Contemporary Political Philosophy. op cit.
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ner afiliaciones con cierta hondura en tiempo y compromiso. “Cuando
las tradiciones publicas de la familia, Ta ecologia, incluso la polis son
minadas o barridas, necesitamos nuevos lenguajes de resonancia per-
sonal para hacer que los bienes humanos cruciales recobren vida“25.

Taylor insiste en destacar el aspecto positiva de la situacion ac-
tual. Ll consenso que se suscita respecto a ciertos compromisos mo-
rales es evidente: "Solo es necesario comparar cualquier vertiente de
nuestra cultura con las creencias basicas que antes se sostuvieron
fuera de ella: cabe pensar, por ejemplo, en la tortura judicial, en la
mutilacién por crimenes o robo, o incluso en un racismo abiertamen-
te declarado (contra el oculto y no reconocido)”.

Asi pues, ;por que preocuparse por no estar de acuerdo con las
razones si estamos unidos en torno de las normas? “No es el desa-
cuerdo lo que plantca cl prablema, sino que la cuestion es qué fuen-
tes pueden sostener nuestros compromisos morales de largo alcance
en relacidn con la benevolencia y la justicia. Se supone que hemos de
preocupamos por la vida y el bienestar de todos los habitantes de la
Tierra; somos llamados a fomentar la justicia social entre los pueblos;
suscribimos las declaraciones universales de derechos. Por supuesto,
£s0s parametros se evaden periodicamente. Por supuesto, los suscri-
bimos con gran hipocresia y reserva mental. Pero sigue en pie que son
pardmetros publicamente aceptados?6.

No obstante, ser movido pur una fuerte sensacion de quec los sc-
res humanos son eminentemente dignos de ser ayudados o tratados
con justicia, un sentido de su dignidad y valor, es una cosa muy di-
ferente. Aqui entramos en contacto con las fuentes morales que ori-
ginalmente apuntalan esos parametros.

Esas fuentes, como hemos visto, son plurales. Pero tienen en co-
mun que ofrecen apuntalamientos positivos de esta clase. La nocion
original cristiana del agapé es la del amor que Dios tiene a los huma-
nos y que se conecta con su bondad como criaturas. Los seres huma-
nos participan de ese amor a través de la gracia. Es una afirmacion di-
vina de la criatura, captada en la reiterada frase del primer capitulo del
Geénesis ¢n cada etapa de la creacion: *y vio Dios que era bueno”. El
agapé es inseparable de ese “ver bueno”. Todos las sucesivas nociones

25 Taylor, Charles. Fuentes del yo, op cit.
26 Taylor. Charles, Invoking Civil Society, op cit.
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diferentes, mas o menos secularizadas, incorporan algo similar.

Esos parametros necesitan fuentes poderosas. Y ello porque hay

algo moralmente corruptor, incluso peligroso, en sostener la deman-
da simplemente en el sentimiento de obligacidn no descargada, en g
culpa o en su reverso, la autosatisfaccién. La hipocresia no es la Uni-
ca consecuencia negativa. La moral como benevolencia genera la au-
tocondena de quienes no estan a la altura requerida, y una deprecia-
cion de los impulsos de autorealizacion, vistos como tantos obstacu-
los erigidos por el egoismo que rios impiden alcanzar la altura del pa-
rametro. Nietzsche explora esto con suficiente brio y resulta ocioso
realzarlo. Y, desde luego, el reto de Nigtzsche se basa en una profun-
da intuicion. Si la moral solo puede ser impulsada negativamente, alli
donde no puede existir la beneficencia impulsada por la afirmacion
del destinatario como ser de valor, entonces la compasion es destruc-
tivo para el dador y ventajosa para el destinatario, y la ética de la be-
nevelencia puede en verdad ser indefendible. Su inquietante conclu-
sion dice que es precisamente la ética de la benevolencia lo que se in-
terpone en el camino. Solo si existe algo como el agapé, o alguno de
los pretendientes seculares a su sucesion, cabe decir que Nietzsche
esta equivocado. ,
- -Taylor se cuestiona si en realidad no vivimos sobrepasando
nuestros medios morales en constante fidelidad a los parametros de
justicia y benevolencia. /Poseemos medios para procurar ¢l bien
que sigan siendo creibles y lo suficientemente potentes para soste-
ncr ¢sos parametros? Si no fuera asi, seria mas honrado y mas pru-
dente moderarlos?’.

Para la ética procedimental moderna cabria decir que de alguna
forma necesitamos un humanismo sobrio, de mentalidad cientifica y

27 A esta altura de la argumentacion, Taylor se plantea un cuestionamiento impactante: “;Depen-
de la afirmacion naturalista de una vision de la naturaleza humana en la plenitud de su salud y
fortaleza? ¢Nos mueve hasta el punto de ayudar a lo irremediablemente roto, como lo mentalmen-
te discapacitado, quienes mueren sin dignidad, los fetos con defectos genéticos?”™ Y sin querer de~
clarar una respuesta sostiene que “quizd cabria juzgar que esto no nos mueve, y que ello represen-
ta un punto en favor del naturalismo; quizd deberia despreciarse el empe-0 en cosas no promete~
doras. Mas la vida de la Madre Teresa o 1a de Jean Vanier parecen apuntar a un patron diferente,
que emerge de la espiritualidad cristiana. Obviamente, no soy neutral al plantear esas preguntas.
Aun cuando me abstengo de contestarlas (en parte por delicadeza, pero sobre todo por falta de ar-
gumentos), ¢l lector ya sospecha que mi corazonada sc incling hacia 1o afirniativu, yue picnso yue
el humanismo naturalista es defectuoso en esos aspectos, o quizd, mejor dicho, que por muy gran-
de que pueda ser el poder de las fuentes naturalistas, el potencial de una cierta perspectiva teista
es incomparablemente mayor”
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laico. Mas esto le sigue pareciendo a Taylor demasiado simple: “lle
sostenido que ese modo de razonamiento es profundamente erréneo.
No so6lo es posible que algunos ideales potencialmente destructivos
estén encaminados a bienes genuinos; algunos de ellos indudable-
mente 1o estdn. E incluso los no creyentes, si no la bloquean, senti-
ran la poderosa llamada del evangelio, que interpretaran de forma lai-
ca; de la misma manera que los cristianos, a no ser que estén ence-
rrados en una autosuficiencia de miras estrechas, reconocerdn la ho-
rrorosa destruccion que se ha forjado en la historia en nombre de la
fe. Esa es la razon por la cual adoptar una escueta postura laica, sin
ninguna dimension religiosa o esperanza radical en la historia, no es
una forma dc obviar ¢l dilema, aun cuando pucda scr una buena for-
ma de convivir con él. No lo obvia porque también ello implica su
«mutilacions. Implica sofocar la respuesta de alguna de las mas pro-
fundas y poderosas aspiraciones espirituales que puedan concebir los
humanos. Esto, también, es un alto precio que pagar”?s,

Eso no quiere decir, sin embargo, que aun teniendo que pagar un
precio, no sea lo mas seguro. La prudencia nos amonesta constante-
mente a reducir las esperanzas y circunscribir la vision. No obstante,
nos enganariamos si pretendiésemos que con ello no se niega nada
de nuestra humanidad.

Para Taylor en nuestra cultura tendemos a sofocar el espiritu. Lo
hacemos en parte guiados por la prudencia a la que acaba de aludir.
“Hemos borrado tantos bienes de nuestro relato oficial, hemos sepul-
tado tanto su poder por debajo de capas de racionalismo filosofico,
que corren el peligro de asfixiarse. O mads bien, puesto que son nues-
tros bienes, bienes humanos, nosotros nos estamaos asfixiando™

En oposicion a las posturas mas extremas que rechazan por com-
pleto la herencia moderna, sostiene que “la estrategia prudente tiene
sentido si se parte del supuesto de que el dilema es inevitable, de que
las mas altas aspiraciones espirituales han de conducir a la mutilacion
0 a la destruccidn. Mas, si se me permite hacer una ultima y no corro-
borada asercion, deseo decir que no acepto que esto sea nuestra suer-
te inevitable. El dilema de la mutilacidn es, en cierto sentido, nuestro
desafio espiritual mas grande, no un destino de hierro. ;Como demos-
trarlo? No puedo hacerlo aqui (o, para ser sincero, en ningun otro lu-

28 Taylor, Charles, Fuenres del yo, op cit.
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gar por el momento). Existe un gran elemento de esperanza. Es la es-
peranza que percibo implicita en el teismo judeocristiano (por muy te-
rrible que sea el expediente de sus adeptos en la historia), y en su pro-
mesa central de una afirmacion divina de lo humano, mas plena que
la que los humanos jamas podrian alcanzar por si solos”29,

Estas posturas extremas a las que Taylor califica como desesperan-
zadas, quedan expuestas claramente en la obra de Alasdair Macintyre,

Alasdair Macintyre: tradicién y virtud

Ll panorama que describe Maclntyre es mucho mas desalentador
que el diagnosticado por Sandel y Taylor. Para Macintyre, la ruptura
que introduce la Hustracion, llega hasta nosotros bajo la forma de
una division inapelable entre mundos morales aislados. Como en una
moderna Torre de Babel las personas se encuentran aisladas por la in-
traducibilidad de sus lenguajes derivados de tradiciones morales riva-
les inconmensurables entre si 30, Este es el centro cordial desde el que
se originan las reflexiones de Macintyre y que recorre todo el proyec-
to de su obra 3.

Macintyre descubre la condicion social de- nuestra moralidad a
través de un recorrido histdrico que nos lleva desde sus origenes en
la Grecia homérica hasta el presente en el que nos vemos forzados a
optar entre una politica de la virtud -Aristoteles- o una politica fun-
damentada en la voluntad de poder -Nietzsche-32,

De acuerdo con Maclintyre, el proyecto iluminista que ha domina-
do la filosofia durante los pasados 300 afios prometié una concepcion

29 Taylor, Charles, Fuentes del yo, op cir.

30 15 idea corresponde al planteo que ya desde el inicio de After Virtue sostiene Maclntyre: “La cues-
tin mds impactante respecto a nuestro lenguaje moral contempardnew es que gran parte de ¢ se uti-
liza para expresar desacuerdos, y 1a cuestion mds impactante de los debates en que estos desacuerdos
se expresan es su caracter interminable. Pareceria que no existe una manera racional de alcanzar un
acuerdo moral en nuestra cultura”, After Virue. A Study in Moral Theory, University of Notre Dame
Press, Indiana, 2» edition, 1984, p. 6.

31 i vien algunas de sus reflexiones ya se esbozaban en germen cn sus primeros escritos como Histo-
ria de la ética, el micleo de sus teorias se encuentra desarrollado en el triptico que componen Trus la
virtud; Justicia y Racionalidad; v Tres visiones rivales de lu érica.

32 *Comprendi claramente que el fracaso del prayecto iluminista dejaba abiertas dos alternatives: la primc—
ra, la reconstruccion de la teoria y la practica moral del aristotelismo, explicando ¢l fracaso del luminismo
como sintoma de la imposibilidad de descubrir alguna justificacion racional de la moralidad. Es decir, inter-
pretando el lluminismo como confirmacion de la verdad del diagnostico de Nietzsche. La otra altemativa
era dar la razon a Nictzsche. De aqui el dilema: JAnstoteles o Nietzsche?”, En Borradori, Giovanna, Conver-
saciones filosoficus. El nuevo pensamiento norteamericano, Nonma, Santafé de Bogota, 1996. p. 214,
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de la racionalidad independiente del contexto histérico social, ¢ inde
pendiente de cualquier comprension especifica de la naturaleza o pro-
posito humano. Pero no solo esta promesa ha sido incumplida sino que
el proyecto en si mismo fundamentalmente fallo. En consecuencia el
pensamiento moral y politico moderno estd en un estado de desarrai-
go del cual solo podremos ser rescatados si nos revertimos a un para-
digma aristotélico con su compromiso esencial con la teleologia.

En palabras de Macintyre, €l proyecto moderno de fundamentacion
de la moral "ha de entenderse como un infructuoso intento por expli-
car el sentido de la vida (buena) sin recurrir a telos alguno, un vano in-
tento que, con el tiempo, ha terminado efectivamente por instaurar
una civilizacion individualista, cadtica y sin sentido. La emprcsa ¢s ab-
surda porque se ha abierto camino prescindiendo de un elemento
esencial de la vision aristotélico-tomista precedente: de la idea de "vir-
tud”, que es fa Unica que da sentido al comportamiento moral. Por lo
mismo, s6lo podrd reconstituirse el mundo moral, tanto en sentido teo-
rico como practico, si logra restaurarse aquella tradicion perdida™3.

La tradicion de la que habla Macintyre debe entenderse como un
paradigma de vida moral, alternativo a la civilizacion moderna en su
conjunto. No consiste su propuesta, por tanto, en un progreso o me-
jor comprension de las formas de vida moral actuales sino que la pro-
puesta encuentra su norte en tanto se constituye como un rechazo
de la civilizacion generada a partir del proyecto moderno. Sélo de es-
te modo lograremos oen el “punto critico” de la historia en el que,
segun Maclntyre, nos encontramos ahorad sostener “la civilidad, 1a
vida moral y la vida intelectual... a través de las nuevas edades oscu-
ras que caen ya sobre nosotros”34,

En abierto y expreso contraste con la cosmovision moderna (y, por
ende, también con la tradicion democratico-liberal), Maclntyre nos
ofrece-una defensa mucho mads radical de una tradicion especifica.
“En nombre de la libertad, el liberalismo impone una forma de domi-
nio silencioso que, con el paso del tiempo, tiende a disoiver los lazos
humanos tradicionales y a empobrecer la red de las relaciones cultu-
rales y sociales. Mientras buscan imponerse a través de regimences de
poder basados sobre la idea de que cualquiera es libre de perseguir

33 MacIntyre, Alasdair, After Virtue, op. cit., pp. 256 y ss.
34 MacIntyre, Alasdain After Virtue, op. cit. p. 263
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cualquier objetivo gque considere Ol para si mismo, los liberales pri-
van a la mayoria de los hombres de 1a posibilidad de comprender Ila
propia vida como busqueda y logro del bien. Y esto, sobre todo, por-
que el liberalismo tiende a desacreditar las formas tradicionales de co-
munidad humana en medid de las cuales puede expresarse de veras
el proyecto de una realizacion personal”5. Aun cuando pueda discu-
tirse st Maclntyre es 0 no un genuino representante del comunitaris-
mo, no cabe duda de que ¢l es quien ha desarrollado con la mayor
consecuencia la idea de recuperar una tradicion antiilustrada y teleo-
ldgicamente autarquica.

Si se tiene la conviccion de que la concepcion moderna de la mo-
ral desconoce el horizonte originario de valores que le otorga sentido
a nuestra vida moral concreta, parece necesario llegar a las dos con-
clusiones siguientes: primero, que solo hallaremos una concepcion
moral razonable en el interior de una tradicion teleoldgica indepen-
diente, coherente y —al menos tedricamente- antimoderna; y, sequn-
do, que deberemos admitir y asumir con seriedad el problema de la
inconmensurabilidad entre las tradiciones.

En otros términos: la idea de una tradicién alternativa es, en Ma-
cintyre, una utopia moral de grandes dimensiones, que no se remite
en sentido estricto a los shared understandings sino que se remite a
un ideal, un ideal ausente de la realidad, pero presente espiritualmen-
te, cuya revitalizacidn nos es sugerida como un categorico deber mo-
ral. A una interpretacion como ésta puede objetarsele, naturalmente,
que, teniendo un caracter deontoldgico tan evidente, clla se asemcja
a muchas otras concepciones contemporaneas supuestamente “aleja-
das de la praxis” o “desarraigadas”, y que, por tal motivo, ella tam-
bién requiere de buenos argumentos que respalden su superioridad
ante las concepciones rivales,

En sus obras siguientes, Whose Justice? Which Rationality? y
Three Rival Versions of Moral Enquiry, Maclntyre procura dar una
solucion a este problema. Mas aun, se propone sustentar la tesis fuer-
© te segun la cual la idea misma de investigacion racional -y, con ella,
la nocion de racionalidad- solo pueden ser tematizables en el interior
de una tradicion especifica. “Lo que la llustracion nos impide ver y
tenemos quc recuperar ahora —escribe—, es una concepcidn de la in-

35 Borradori, Giovanna, aop. cit.
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vestigacion racional como cncarnada c¢n una tradiciéon”™ Porque: “No
hay otra forma de empefarse en la formulacion, la elaboracion, la
justificacion racional y la critica de las formas de racionalidad practi-
ca y de justicia, que desde el interior de una tradicion particular de
conversacion, cooperacion y conflicto con quienes pertenecen a la
misma tradicion. No hay otro suelo firme, ni otro lugar para la inves-
tigacion, ni otro modo de dedicarse a las practicas de proponer, eva-
luar, aceptar o rechazar los argumentos racionales, que a partir de lo
que nos provee una u otra tradicion particular”.

Sin embargo el proyecto maderno es incapaz de ver que “Loda for-
ma de moralidad, incluida la del liberalismo moderno, por mds uni-
versal que pueda declararse, pertenece siempre a un grupo social es-
pecifico y es el producto de la vida y de la historia de aquel grupo.
La moralidad no existe sino en formaciones sociales reales o posibles,
y €s0 que expresa, o puede expresar, coincide con sus formas realiza-
das socialmente. Estudiar cualquier tipo de moralidad abstrayendo
sus principios, y luego estudidndolos separadamente de la prdctica
social conformada por ellos, significa entenderlos mal™36.

Lo que se echa de menos en MacIntyre, es una definicion mas
precisa de la tradicion, una definicién lo suficientemente precisa co-
mo para poder diferenciar realmente las tradiciones unas de otras?’,

En definitiva lo que Macintyre quiere dejar claro es que “en una
verdadera moralidad la reglas son las que tienen la autoridad, no los
individuos. La idea de que cada cual escoge su propia moral no tie-
ne sentido. Si lo tiene, en cambio, hacerla a un lado y buscar supe-
rarla. Nietzsche ocupa esta posicion en la medida en que representa
una respuesta definitiva a Ia inconclusividad y a los contrastes incon-
“ciliables que constituyeron el resultado de las filosofias morales ilu-
ministas y posiluministas. El proyecto central del lluminismo consis-

36 Borradori, Giovanna, op. cit.

37 En sus obras, Maclntyre se refiere a cuatro tradiciones: la tradicién aristotélico~tomista, la tra-
dicion agustinotomista, la tradicidn escocesa {de filosofia moral) y la tradicion liberal. No resulta
claro. sin embargo, por qué tendria que considerarse sOlo ésas, ni, sobre todo, por qué habria que
diferenciarlas tan radicalmente entre si (dado que se da por sentada la hipdtesis de que las tradi-
ciones son por principio incompatibles unas can otras). Macintyre advierte, por cierto, que existen
otras tradiciones, no solo fuera, sino también dentro de “nuestra cultura™ ~como por egjemplo la
“tradicion prusiana”, que se habria formado en torno 3 la teologia luterana y a la filosofia dei idea-
lismo alemdn-, pero una observacion como esta hace aun mds cuestionable 13 idea de inconmen-
surabilidad y termina por difuminar los contornos del concepto de tradicion.
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tio en identificar un conjunto de reglas morales, todas igualmente
irrefutables para cualquier individuo racional. Pero el proyecto fraca-
$G en cuanto sus héroes sostuvieron puntos de vista en contraste re-
cfproco. Kantianos versus utilitaristas, utilitaristas versus contractua-
listas: la teoria universalista por excelencia ha transmitido al Occiden-
te un tal sentido de derrota que el siglo XX se encontrd carente de
cualquier moralidad racional que pudiera decirse que era compartida
ampliamente. Lo que la cultura del siglo XX ha heredado del Hhumi-
nismo no es otra cosa que una amalgama de fragmentos resultantes
de comportamientos y teorias morales pasadas”38.

Lo que Macintyre propone es mas bien un modelo de aprendiza-
je entre tradiciones que debe llcvarse a cabo a través de la traduccion
del lenguaje de una tradicion en el lenguaje de la otra, lo que signi-
fica ~dado que a todo lenguaje subyace un mundo vital- a través de
la traduccion de una cosmovision completa en la otra. Pero para eso
se necesita, ante todo, estar dispuestos a aprender. Pues esto ocurre,
nos dice Maclntyre, cuando una tradicion enfrenta una “crisis episte-
mologica”, en la que sus propios recursos conceptuales no son ya su-
ficientes para hacer frente a los problemas que le son inmanentes co-
mo tradicion. En tal caso, seria posible tratar de aprender la lengua de
otra tradicion como una “segunda primera lengua”, es decir, asimilan- -
‘do el entero mundo vital que la sostiene39. A través de este aprendi-
zaje se llegard en un momento a reconocer el niicleo propiamente di-
cho, e intraducible, de aquella tradicion: su propio patron de raciona-
lidad. Y se podra estar, entonces, en condiciones de establecer si la en-
tera vision conceptual de esa tradicion es “superior” a la propia, sin te-
ner que hacer indebidas comparaciones tedricas entre ambas.

Para Macintyre las afirmaciones originadas desde adentro en cual-
quier tradicion madura, sean filosoficas, morales o cientificas, son ge-
neralmente afirmaciones de "verdad”, es decir, estan formuladas en
modo tal, que cualquiera que provenga de otra tradicion sea cons-
tre~ido a reconocerlas como aporte de genuine conocimiento. Argu-
menta en su defensa que “las actividades de investigacion presuponen
por si mismas un concepto fuerte de verdad. Es obvio, entonces, que
la relacion entre verdad y racionalidad es problematica, pero no es un

38 Borradori, op.cit.
39 ver Maclntyre, Alasdair, Justicia y Racionalidad. Conceptos y contertos. EWUNSA, Barcelona, 1994,
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tema especifico del aristotelismo. Una razon a la cual algunos atribu-
yen una dificultad insuperable reside en que si un conjunto de afir-
maciones, 0 una teoria. reivindica la "verdad”, debe ser posible paran-
gonar los méritos de tal reivindicacién con los méritos de reivindica-
ciones rivales sobre el mismo tema. Pero si no existen los estandares
para una tradicion independiente y neutral de justificacion racional, de
modo que teorias rivales que provengan de tradiciones diversas pue-
dan ser valoradas con referencia a los estandares internos de su pro-
pia tradicion, entonces parece imposible suministrar las condiciones de
una comparacion. Las leorids rivales serdn por eso inconmensurables,
Se sigue de aqui que cualquier forma de historicismo que logre relati-
vizar la justificacion racional segun el contexto de tradiciones particu-
lares de investigacion se hard incompatible con un punto de vista que,
como el aristotelismo, asevera la verdad de sus conclusiones”0.
Dicho en otros términos: aprender no significa aqui aplicar criterios
ajenos (provenientes de otra tradicion) a la solucion de los problemas
propios (surgidos en la propia tradicion), sino asumir la cosmovision
global de la otra tradicidn, de cuya superioridad uno mismo se ha con-
vencido en el proceso de aprendizaje. El modelo de Macintyre parece
proponerse explicar en qué sentido es posible (0, mas bien, necesario)
que, pese a la inconmensurabilidad rcinante por principio, una tradi-
cion que se halle envuelta en contradicciones (como la tradicién libe-
ral) puede entrar en comunicacidn con otra tradician mds fértil (como
la aristotélico tomista} y convencerse, entonces, de su superioridad
conceptual. “La otra razon que me sugiere rechazar a Nietzsche por
Aristételes es, por asi decir, "aristotélica”. Refleja tanto el descubri-
miento de que la historia de " desarrollo intelectual y moral podria ser
escrita en términos aristotélicos, como una renovada toma de concien-
cia historica. En pocas palabras, la conciencia de que en aquellos de-
bates medievales que reconstruyeron la tradicion aristotélica en medio
de marcos judios, islamicos y cristianos, el aristotelismo habia progre-
sado independientemente de las criticas externas, de un modo tal, que
podia aparecer, en su version tomistica, como el mas adecuado infor-
me del hien humano, de las virtudes y de las reglas de cualquier otro
marco de pensamiento con el cual hubiera entrado en contacto™'.

40 Borradori, ap. cir.
41 Borradori, op. cir.
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Por lo pronto, pareciera como si el marco tedrico en que es plan-
teado el problema condujese necesariamente a entender el aprendi-
zaje como un proceso paradojico. En efecto. de acuerdo al modelo,
solo se puede hablar en sentido estricto de aprender en el interior de
una tradicion determinada y segun sus propios criterios inmanentes.
Si también para el caso de la relacion entre tradiciones se quiere se-
guir hablando de “aprender”, es preciso introducir una hipdtesis ar-
tificiat ola hipotesis del aprendizaje de una segunda lenguad pero
llevéndola sélo hasta el punto en que se haga necesario dar un sal-
to cualitativo hacia el horizonte hermenéutico ajeno. Si no hubiera
aprendizaje, -la comunicacion serfa imposible; si no hubiera salto
cualitativo, desapareceria la incompatibilidad entre las tradiciones 42,
Pero, si a este ultimo paso se le sigue llamando aprender, uno se pre-
gunta cuales pueden ser los parametros respecto de los cuales se le-
va a cabo tal experiencia, pardmetros que, naturalmente, ya no po-
drian ser inmanentes tan solo a una de las tradiciones que estan aqui
en relacidn. Si, en cambio, no se piensa ya en un proceso de apren-
dizaje, sinc en la experiencia de una vision o una conversion, enton-
ces se pregunta uno si ello no equivaldria a exigir que una tradicion
renuncie, por motivos conceptualmente enigmaticos, a su propia
identidad como tradicion. Mas grave es, sin embargo, la cuestion
previa, a saber: de donde podria surgir la motivacion a aprender de
una tradicion ajena y, por ende, la disponibilidad a renunciar a la
propia identidad. Porque, si nos atenemos a la definicion ya mencio-
nada de tradicion 6no menos que al comportamiento habitual que
se observa entre las tradicionesé deberiamos mas bien pensar en lo
contrario, es decir, en que las tradiciones, lejos de buscar aprender
una de la otra, tienden a ignorarse 0o a combatirse reciprocamente.
Pero, si este fuese el caso, es decir, si todo hombre tuviese por prin-
cipio la posibilidad de abandonar la propia tradicidn, que es justa-
mente la que define su identidad, para adoptar una nueva, entonces
no estariamos ya tan lejos de aquella concepcién moderna de la au-
tonomia contra la cual Macintyre trata de argumentar recurriendo
precisamente a la nocién de tradicion.

Quizas el concepto central de Maclntyre que debe tenerse en

42 Horton, John - Mendus, Susan (eds.). After Maclntyre. Critical Perspectives on the Work of
Alasdair Maclntyre. University of Notre Dame Press, Indiana, 1994,
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cuenta para articular su dialogo entre tradiciones es la resurreccion de
la tradicion de "la virtud™3, En Tras la virtud sostiene que el fracaso
del proyecto fluminista representa la consecuencia del rechazo desa-
certado, por parte de Ja cultura de los siglos XVII y XVIII, de la "tra-
dicidn de las virtudes”. “Tal tradicion nacio durante la transicién de
diversas formas antiguas de comunidad griega a la polis ateniense del
siglo V. Ella implica, sucesivamente, la construccién de una teoria y
de una prdctica de las virtudes en la cual Socrates, Platon y Aristéte-
les, representan referencias claves. La tradicion de las virtudes es la-
mada asi porque estd marcada por un concepto central y compartido
de las virtudes, a las cuales se atribuyen esencialmente tres significa-
dos. En primer lugar, las virtudes emergen como esas cualidades de la
mente y del cardcter sin las cuales no pueden ser conseguidos los bie-
nes internos de practicas humanas como el arte y las ciencias, ni de
actividades productivas como la agricultura, la pesca y la arquitectu-
ra. En scgundo lugar, las virtudes representan las cualidades sin las
cuales un individuo no puede alcanzar una vida ordenada, es decir, el
conjunto de hienes que debe alcanzar como hien maximo. Finalmen-
te, en tercer lugar, ésas son las cualidades sin las cuales no puede flo-
recer una comunidad con un concepto adecuado del hien comun™,

Esta vision compleja de las virtudes recibe, efectivamente, su for-
mulacion mas clasica en el pensamiento de Aristoteles, y mas preci-
samente, en una forma que exige no sélo una justificacion de las te-
sis centrales de su filosofia moral y politica, sino también de la me-
Lalisica que Lales tesis presuponen. Pero su aplicacion a esquemas po-
liticos actuales resulta de una lectura compleja.

Maclntyre reconoce este hecho y sostiene que “una critica aristo-
télica de la sociedad contempordnea debe poder reconocer que los
costos del desarrollo econdmico son pagados realmente por los que
menos tienen, los beneficios son distribuidos en un modo que no tie-
ne nada que ver con los méritos. Al mismo tiempo la politica de am-
plio espectro se ha vuelto estéril. Los intentos para reformar los va-
rios sistemas politicos de la modernidad desde su interior se transfor-
man siempre en formas de colaboracion con esos mismos sistemas. Lo
que permanece todavia vital es la politica de construir y sostener co-

43 ver Macintyre, After Virtue, op. cir.
44 Bursaduti, op. it
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munidades de peque=-a escala, a nivel de la tamilia, de la vecindad,
del puesto de trabajo, de la parroquia, la escuela o la clinica: de las
comunidades al interior de las cuales se ernicuentran todavia las nece-
sidades primarias. Pero no soy un favorecedor de la sociedad comu-
nista. No creo en los ideales o en las formas de una comunidad co-
mo panacea para las enfermedades sociales contempordneas. Y por
tanto no siento que le atribuya a mis visiones politicas un programa
de accion bien preciso”45,

Pero, al igual que nos sucedia con Sandel, estamos ya penetran-
do en el dmbito de lo propiamente politico, lo cual estd mas alld de
nuestros objetivos actuales.

¢ Michael Walzer: la critica social

El altimo diagriostico rios introduce en el ambito de las propues-
tas que enarbola €l comunitarismo para superar la crisis actual. Mi-
chael Walzer comparte con los restantes autores una vision sombria
de nuestro tiempo he introduce, al igual que Macintyre el concepto
de tfadicion como enclave sobre ¢l cual comenzar a restituir algunos
de los viejos valores perdidos de nuestras instituciones sociales.

Los trabajos de Walzer sobre el significado politico del Erodo®
para la tradicion profética del pueblo judio (y para la tradicion occi-
dental en general} son especialmente interesantes porque lo que €l
cree observar alli no es tan solo un caso especifico de la capacidad de
autocritica que posee una tradicién comun, sino que es, sobre todo,
un caso paradigmatico de lo que deberfa constituir la critica moral en
cualquier sociedad. La historia de fa liberacion de la servidumbre de
Cgipto y la expericncia colectiva durante la marcha por el desierto, le
sirven al profeta de fuente de legitimacion moral en su critica de la
opresidn reinante bajo la monarquia judia ahora estabilizada. La voz
de denuncia del profeta tiene la funcion de revivir valores comunes
profundos del propio pueblo, valores con los que todos puedan (y de-
ban} identificarse, y a cuya luz se muestre que las condiciones socia-
les de la época -la opresion de los pobres, la falta de solidaridad so-
cial, 1a hipocresia de los rituales y su escrupulosidad- constituyen una
forma de traicion moral. “{La] profecia es critica social -escribe Wal-

45 Burradori, op. cit.
46 Walzer, Michael, Evodo v Revolucian. Per Abat, Buenos Aires, 1986,
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zer- porque representa un desafio para los dirigentes, las convencio-
nes y las practicas rituales de una determinada sociedad, y porque es-
to fo hace en nombre de valores que son reconocidos como tales y
compartidos en esta misma sociedad™7.

Ahora bien, Walzer reconoce que esta funcion critica del profeta,
al igual que la validez de los valores que invoca, no son en modo al-
quno evidentes entre aquellos a guienes se dirige, ni siquiera entre los
miembros de la propia tradicion judia (o judeocrnistiana). Como el pro-
feta sélo puede remitirse a valores comunes (a la Ley de Dios) dentro
de su tradicion, y como sus adversarios pueden reivindicar un idénti-
co derecho {con mayor razdn aun, pues en su favor se halla la posi-
tividad institucional de la ley), su discrepancia se convierte en una
disputa por la correcta interpretacion de aquella tradicion. De lo que
se trata no es, en efecto, del hecho trivial que existan diferentes in-
terpretaciones de una misma tradicion y que todas ellas pretendan ser
correctas. De lo que se trata es mas bien que, de acuerdo a los crite-
rios conceptuales del propio modelo comunitarista, es justamente la
posicion criticada la que parece contar con mayores argumentos le-
gitimantes en su favor#s, Porque, el criterio decisivo previsto por la
teoria para validar una concepcion normativa es precisamente su ins-
titucionalizacion comunita_ria, es decir, su aceptacion consensual en
la vida real de la tradicion concernida. El modelo no admite que se
haga nsa de un criterio ético independiente de los sistemas de valo-
res que se han ido encarnando en la historia de la respectiva comu-
nidad, como por gjemplo: que la practica de fa justicia haya de pre-
ferirse a la practica del culto. Asi, pues, pese a la simpatia que pueda
suscitar en nosotros la fuerza simboélica del sentimiento de justicia en

47 walzer. Michael, op.cir. cap 1.

48 Joshua Cohen cree detectar un “dilema comunitarista simple”. El dilema surgiria por el hecho de
querer sostener Walzer, de un fado, que nuestros valores morales estan institucionalizados y anclados
en ung tradicion, y por pretender, simuftaneamente, que adoptemos una actitud critiva frente a las
instituciones justamente en nombre de aquellos mismos valores morales, Pues, o bien las institucio-
nes sociales existentes encarnan valores morates colectivos ocon lo cual éstos no pueden ser criticos
en sentido estrictod. o bien nuestros valores morales son de naturaleza critica, to cual significa que
no poseen encarnacion institucional {y, por tanto, tampaco fegitimacion) en la comumdad concerni-
da. No nos libramos del dilema aduciendo que los valores morales se hallan inscriptos en una tradi-
cion. Pues, tampoco en este ¢aso se entiende por qué una interpretacion critica de las instituciones
tendria que ser valida, si también estas instituciones podrian remitirse a su vez @ interpretaciones le-
gitimantes en la misma tradicion, Uega Cohen a la conclusion de que la estrategia de fundamenta-
cion del comunitarismo es, en Ultima instancia, o bien conservadora, o bien carente de significacion.
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la tradicion profética, es preciso reconocer que la fundamentacion
epistemoldgica que de ella nos da el comunitarismo es insuficiente
para otorgarle el cardcler vinculante deseado.

Los estudios de Walzer sobre la tradicidon profética tienen, en to-
do caso, solamente un cardcter paradigmitico. Lo que se pide que re-
conozcamos en ellos, es el modo en que opera la conciencia moral
colectiva no sélo de un pueblo particular, sino también de la tradi-
cion democratico liberal de la que el mismo Walzer se considera
miembro.

A modo de conclusion

Las filosotia del comunitarismo se resume en sus tesis acerca de la
crisis de Ia filosofia publica moderna. Por el lado negativo, rechazo al
alomismo social y al deontologismo quc justifica la primacia de la
justicia sobre el bien. Por el positivo, busqueda de fundamentos mo-
rales compartidos y didlogo entre tradiciones rivales

Desde el punto de vista tedrico, la filosofia politica del comunita-
rismo se opone a la fundamentacién individualista del modelo liberal
de sociedad. Sostiene que es insuficiente para sustentar el ideal de
una seciedad democratica. Lo que trata de demostrar es que para en-
contrar raices solidas a la motivacion que mueve a los individuos a
constituir una sociedad, es necesario presuponer algun tipo de bien
comun. A la luz de estas crfticas, 1a concepcion liberal aparece como
una reproduccion conceptual inadecuada de la experiencia ética real,
o como una descripcion insuficiente y engafiosa de lo que constitu-
ye acatar un sistema de normas de coexistencia.

En su rechaza de la modernidad, el comunitarismo no logra des-
pojarse del caracter antimetafisico de la ilustracién que debilita sus
teorfas. Sin la concepcion de un bien metafisico superior no es posi-
ble reconstruir la cadena de comprensiones compartidas que, no sin
lucidez, la teoria comunitaria ve disolverse ante nuestros 0jos.

Como herederos de la modernidad, los autores comunitaristas pre-
tenden ofrecer un paradigma conceptual alternativo en los asuntos
morales basandose en ¢l didlogo desde unas tradiciones compartidas.
Pero, como sostiene Miguel Giusti, “La comunicacion entre tradicio-
nes heterogéneas es en realidad un proceso que se halla ya hace mu-
cho tiempo a nuestras espaldas, y es sobre este proceso que deberia-
mos reflexionar desde una perspectiva politica y moral sobre sus mul-
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tiples dimensiones y consecuencias ontoldgico-sociales, como son,
por ejemplo, las condiciones universales de la investigacion cientifica,
las reglas compartidas del derecho internacional, o las estructuras
mundialmente vigentes del orden econémico liberal. Los acuerdos co-
munes de naciones y tradiciones no son lo suficientemente saolidos
como para basar en ellos la moralidad, ya que son irreales en el sen-
tido de que la selectividad, manipulacién o coercion que los origina
los pone en desacuerdo con partes especificas de la sociedad civil™e.

La teoria comunitarista aun no ofrece respuestas a este tipo de
cuestionamientos. Su desarrollo todavia es inconcluso y si considera-
mos que las lineas conceptuales desarrolladas por los distinos autores
gozan de una marcada heterogeneidad que hemos intentado disimu-
lar, resulta facil comprender que desde la perspectiva filosofica el co-
munitarismo se agota en una mera tesitura critica que permita fun-
damentar sus tesis de orden politico.

49 Giusti, Miguel, Paradojas recurrentes de la argumentacion comunitarista, en Cortés Rodas {ed),
Liberalismo y Comunitarisino. Edicions Alfons E! Magnanim, Valencia, 1996,
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